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नीति शास्त्र दर्शन का एक प्रमुख अंग, है | दरएक स्म्य देश में 
इसका अ्रध्ययन होता रहा है। मनुष्य चाहे जैसी अ्रव॒स्‍्था में रहे, चाहे 
जस देश में रहे, उसे कर्तब्याकरतंब्य का विचार आादा दी हे। यह 
विचार मनुष्य की चिस्दन की योग्यता का स्वाभाविक परिणाम है। 
मनुष्य के विचार का विकास भी कर्तंव्याक्तंब्य के ऊपर विचार करने 
ते छब्से श्रधिक छोता है| श्रतएव नोतिशासत्र का अ्रष्ययम इमारे 
विचार के विकास का साधन मो है । 

इस पुस्तक का उद्दे श्वे पाशचात्य नीति शास्त्र की विचार शैली पर 
प्रकाश डालना दै। भारतवर्ष में नीतिशास्त्र के विषयों पर पर्याप्त विचार 
क्रिया गया है। इसे धुराने समय में थ्राचार-दर्शन कहते ये | पर हमारा 
नीति-शास्र-संवधी विचार इमारी संस्कृति का अ्रमिन्न अंग है, भ्रतएव 
यहाँ का मई विचार अ्रपने दंग का हे। इसो प्रकार पारचात्य नौवि-शाका 
की विचारपरिषाटी में कुछ निरालापन दे! इसे जानने के लिये इमें 
पाश्चात्य विद्वानों के मतों को उन्हीं फे ढंग से जानना होगा ! लेखक ने 
इन पाश्चात्य विद्वानों के मतों को भारतीय जनता के समक्ष इस प्रकार 
रसने की चेश्ा की हे कि ये सुस्लता से बुद्धिगम्य शे जायें | अतएव 
सिद्धान्यों को समककाने के लिये उपयुक्त उदाइरण दिये गये हैं 
और कहीं कहीं पर पाश्यात्य ठिद्धास्वों को तुलना भारतीय विचारों से 
कर दी गई है। 

इस पुस्तक का उद्दे श्य पश्चात्य विद्वानों के विचारों का संग्रइ- 
करना भात्र नहीं है । लेखक का पुस्तक लिखने का उद्देश्य अपनेग्ञाप 
स्वतंत्र चिम्तन करके कुछ कतंव्यरुम्बन्धी मौलिक निष्कर्यों पर झाना 
है | हम धपने आप यदि छिसी विषय को मल्ली प्रकार ठीक से समझना 
चाहते हैं तो इसका सर्वोत्तम उपाय यह दे कि इम उसे किसी कद्ा को 
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दोनों पड़ा! के साधली का उारेग रिवरा है| ठतसे कोरी विश विद्यालय 
कै विदयार्णियों को देश वर्ष के लगमाः नीति थे रूर का तिपय पड़ाया। 
भर नोतिशाल के जरिश प्रएन बैते ही उसके मन में थाते २२ सैत हि 
बे उगके विद्यापों ढाल में झाते थे । इन प्रस्‍्नों के हर काने की 


चेश क्षेत्र में ग्रर इध पुस्तऋ के कप में की है । 


* क्षेशक मानव कर्तस्य के सियप में हित मिष्कवे 'य बुना है बई 
हुए पुरतक में कई रपलों वर प्र हो जाता है | मनुप्प को अश्ररने 
करसेठ्य के निभय करने में दो मार के अ्तिक्ों हो छोड़कर बीच का 
मा प्रदेश करना सादियवे- ये श्रविरम विपयकेश्ञाता के और पं 
हप के हैं। इन दोनों प्रद्यार के अविकमों से दुःुखों ढी यद्धि ईनी और 
ममुम्य को स्थायी शान्ति नहीं मिलती | दोनों प्रहार के श्रतिक्रव मनुष्य 
ढ़ यरश्मिंसी प्रदृत्ति के परिणाम हैं । जय मनुष्य अन्तमुंखी होता है सो 
बह धचाष्यात्मिक शान्ति जिस प्रकार से सुत्ञम हो यही काम करता है। 
मैंतिक जीवन का अ्रन्तिम स्थेय मनुष्य को श्राष्यात्मिर शास्ति प्रदान 
करना हे और यद्द तमी प्रास हो सकती है जब मनुष्य श्रपनी वहिग्रखता 
को बिलकुल ध््याग फर अ्रस्ने जीवन श्रा ध्येय श्रान्तिरिक शास्ति प्रात 
करना बना लेता है। ऐ 

उक्त विचार को लेदर यट्ट अन्य लिखा गया है | इसी इष्टिकोस 
से नीति-शास्त्र-धम्बस्धी श्रन्य मत मठास्तरों की आलोचना की गई है। 
लेखक ने सुखंवाद की श्लालोचना उसी प्रकार की है जिछ प्रकार 
आदर्शवादी नीतिशास्त्र के विद्वान करते हैं, पर- यदि आदर्शंवाद ४में 
तप के श्रतिक्रम की ओर ले जाय तो वह भी झ्ाध्यात्मिक शान्ति,प्रदान 
नहीं करता । अतेएव लेखक आदशंवाद का- बहीं तक समर्थन करता 
है जदांतक भ्रादशंवाद इमें सुखवाद पेः दलदल से निद्ालता है । यदि 
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श्रादशंवाद व्यवद्दारिक बनता है तो वह स्वमावतः समत्ववाद का 
का ल्पले लेता है । 

श्रभीतक टिन्दी भाषा में नीतिशास्त्र पर इमारे विश्वविद्यालयों की 
बी० ए.० की परीज्ा के विद्यार्थियों फे अ्रष्ययन गोग्य प्रन्ध का श्रमाव 
था। इस अ्रमाव के पूर्ति के लिये यद मन्य लिखा गया है। श्रतएव 
इस अन्ध में उन समी मत-मतान्वरों का उल्जेख किया गया है जिन्हे 
डिगरो परीक्षा के विद्यार्थियों को जानना आरवश्यश है। 

इस पुस्तक को लिखते समय सेक्रेस्जी की “मेनुश्रल आफ एपिक्स”, 
स्पोसदेड को “दी एलीमेन्ट्छ श्राफ एपिक्स”', प्रीन की “प्रेलेगेमोना टू 
एपिक्स?, व्दीलराइट की “ए. क्रिटकल इन्ट्रोडस्छन ६ एयिक्स” से 
विशेष प्रकार से सहायता ली गई है। इम इन मद्दानुभावों के आमारी 
₹। एस पुस्तक को अंग्रेजी में लिखने का विचार मेरे गुब डा० 
शिशिरकुमार मिन्रा, भूतपूर्व अध्यक्ष दर्शन विमांग, काशी विश्ववियालय 
सेमिला। मैंते अग्रेजी में कुछ साम्ग्रो भी छोड़ी थी पर इस कार्य में 
मुझे विशेष उत्साह नहीं झाया। श्री बाबू पुरुषोत्तमदास टडन से मुमे 
शिन्दी में ही दाशंनिक ग्रन्थ लिखने का प्रोत्साहन मिला, थवएव मैंने 
मातृभाषा में अपने विचारों को अपने देश के समझे रखने को वेश 
की है। में इन सभी भद्गानुभावों का झ्पने अपने सुकाव के लिये 
आमारी हूँ। 

ग्रके आशा है कि जिस प्रकार मेरे मनोविज्ञान सम्बन्धी ग्रन्पों की 
देश के दर्शन भ्रेमी विद्वानों ने अपनाया है, उमी प्रकार वे इस प्रत्थ को 
भी अपनाबेंगे। 


डीचर्यट्रे निगं कालेज 
काशी विश्वविद्यालय 
माघ शुक्ल बसंत पंचमी सं*२० ०१५ 
३ फरवरी शृ६ड६ 


खालजीराम युक्त 


विषय सूची 
पहला प्ररएणय 


बिपय प्रथेश 
नातिशास्त्र क। विषय+-नीतिशास्त्र की विधि 


.. दूसरा प्रकरण 
नीतिशास्त्र और अन्य विद्या 

नीतविशास्त्र और मनोविशान-नीतिशास्त्र श्रीर प्रायि- 
शास्र-सोतिशास्त्र श्रीर तकृशाश्नर--न ठिशाध्त्र और सौन्दर्य 
शस्त>तीतिशास्त्र और दतविज्ञान--नीतिशास्त्र झौर 


समाजशासत-तांतिशास्त्र. और श्रथंशास्त्र-नीतिशास्त्र 
और शिक्षा 


ठीसर प्रकरण 
मनोविश्लेषण और व्याख्या 
मनोवैश्ञानिक शान की धांवश्यक्रता--मनुष्य की सियाश्रों 
का विश्लेषएणु-इच्छित क्रिया--नियतवाद ओऔर स्पतस्धता- 
बाद-- स्वतम्ध इच्छाशक्ति शौर चरिष्र-श्रायरण में वातावरण 
भ्ौर चप्चरि का मश्त्य 


घौया प्रकरण 


ममुध्य ढो क्रियाझों फे देतु 
दो विरोधी दियार--मनोपैशनिक सुखदाद--हिवेहूदाद 
का सिदधास्त-मभार्दीनो महाशय का टिद्धान्द 


श्ष्ठ 


सर 


भर 


घ६ 


पांचवां अकरण 
मैतिक उत्तरदायित्व 
नैतिक उत्तरदायित्य का *आधार--ईश्वरबादी विचार की 
- कठिनाई--छमा जवादी विचार की कठिनाई-- 
है छाां प्रकरण 
नैतिक अतचरण और बिचार का विकास 
आचरण की विभिन्न अद॒स्थायें - रीतिपथ प्रदर्शन -नियम 
पथ प्रदर्शन- विचारपय प्रदर्शन--भ्राचरण झौर बिचार- 
मैतिक विचार श्रौर मैतिकता के विचार--मैतिक विचार की 
विधि का विकास 
सातवां प्रकरण 
मैतिकत्रिचार का विषय | 
विचार का विषय इच्छित कार्य--द्ेदु और संकल्य (ईप्सा) 
का स्पान--प्रम्तःश्रनुभूतिबादियों का सिद्धान्त--सुखबादियों 
का पिद्धान्त-दादशवादी ठिद्वान्त--कायूती भौर नैतिक 
इष्टिकोण में मेइ--सापन की पवित्रता का स्थान 


आठवां प्रकरण 


गैतिकता के मापदण्ड ु 


मनुष्य का नैतिक स्वत्य-रैतिकता के मापदणदों का 
अर्गी दरण - याह्य नियमवाद - झान्वरिक वियमत्राद--अश्रस्तः 
अनुभू तयाइ की कठिनाश्याँ- लद्धप्रवाद 
हे नववों प्रकरण 
असाः बनुभूवियाद १३ 
अन्तागतुमृतिवार की आ्रायरयकता--अन्‍्तः श्रनुमृति क्या 
है- धात् ने का स्वरूप--धम्तप्वनियाद के प्रकार--नैतिक- 


(३) 

न्‍्छे 

प्रशावाद--विवेकात्मक श्रन्तेः्रतुभूतिवांद/ के मुख्य तत्व-- 
आल॑स्टेन का मत--वालस्टेन के मत्र को श्रालोचना--न्यूमेन 
का मत -डक्त मठ की आलोवना--मार्टीनो महांशय का अन्त 
अनुभूतियाद--नैतिकता का आधार-मैतिक विचार में देद्व की 
प्रधानता--कान्द का नैतिकता का ध्येय--कान्ट का नैतिक 
नियम--इान्ट  मद्माशय के मैंतिक नियक की समालोचनां-- 
काग्ट के विचारों की मौलिकता 


हे «. दसवाँ प्रवश्ण रे 
विजेकबाद विजेकदाद की विशेषता 
बिदेकबाद के लक्षण -विवेद ,के रिद्धान्त ' के प्रकार 
सिमिजिनम - डयोमिनीज का सिद्धास्त-स्टोइकबाद--- 
कान्‍्ट का अध्यात्मवा--कास्ट के दाशंनिक विचार की विशेषता 
: - ग्यारहरवा प्रकरण मे 
सुखबाद # ४ 
कास्ट का अस्यपात्मवाद-+कान्ट के दाश्शनिक विचार की 
विशेषतासुखवाद क्‍या दै--छ्वार्थ. सुखवाद-+पराथे 
खुलवाद--परार्थ सुखबाद का मनोवैधानिक आधार -सुखवाद 
की आलो- चना--श्रम्त+ अ्रनुभूतिबादो सुखवाद 
पारहवां प्रकरण 
प्रकृतिबाद 
प्रकृतिवाद का सिद्धान्द--प्रकृतिवाद को आावश्यकता-- 
प्रकृठ़िवाद के प्रकार-दैविक प्रकृतिवाद - जड़वादी प्रकृति- 
बाद--मानव समाज के विकाउ का आकतिक क्रम-स्पेन्सर 
मह्ारय का प्रकृतिवांद > प्रकृतिवाद को आलोचना - निदशे 
का शर्किवाद -शक्तिवाद की समालोचना ४ 


ध्र्ष्ठ 
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तेरा प्रकरण 


“आदर्शवाद 

प्लेटो का श्रादशंवाद-प्लेटो के विचारों की प्रष्ठमूमि- 
मलाई की एकता - सदुगुण का अाधघार-पदार्थों का सात्तिक 
रूप -सुब्यवस्यित समाज को आवश्यकरता--श्राघुनिक 
आदर्शवाइ-आदशंवाद का लक्तत-आादशंवाद का 
आधार--शभ्रादशंवाद का मारदयढ “नैतिक भादश्श के दो 
लक्षण व्म्पूणंता को कल्पना--श्रादर्शवाद में व्यक्ति और 
समाज -श्रादशयाद में श्रनिवार्य श्राज्ञा का स्थान -झादर्श- 
चाद॑ की प्रगतिशीलता । 

चौदद्वां प्रकरण 

हववाद्‌ ह 

यूरपी उम्रत्ववाद के एवत्त'क - समच्तवाद की विशेषतायें 
मैतिक आचरण का लक्ष्य - ण्मतावाद श्र बद्रादर्शवाद - 
प्रयिशील  समह्य -मध्यममार्य की. परख - समताबाद 
की देना 

पन्द्रद्वां प्रकरण 

मूल्यवाद रु 

मूल्य का श्रर्थ - अन्तिम मलाई और सैति 6 मलाई--नैतिक 
सलाई और खासान्य सलाई-मलाई शोर उचित में मेइद- 
झौचित्य - ब्यक्षिगठ और वाल्वविक श्रौवित्य 

सोलहवां अकरण 

-मैतिक संस्थायें रः 

नैतिक संस्याश्ों की उपयोगिवा--नैतिकक सत्याओं और 
सामाजिक संस्थाओं में मुझ मेद--साम्राजिक उंस्यात्नों को 

न 


मैतिकता--समाज में न्याय “ कानूनी , और लोकमत--अधि- 
कार और कक व्य--जीवन का अ्रधिक्ार-स्ततस्त्रवा का 
अधिकार - सम्पत्ति का श्षिकार -सममौते का आधार - 
शिद्धा का अधिकार--अ्षघिकार श्रौर कर्चत्य की एकता" 
झुड़म्व - कारखाने - मागरिक सब “ धर्म सस्‍्यायें 


सत्रहवों प्रकरण 
मनुष्य के ऋण और फत्तज्य 
कर्तव्य का स्वरूप--शोवन का श्रादर- स्वतन्त्रता का 
आादर--चरित्र का आदर >सम्पत्ति का श्रादर-सामाजिक 
व्यवस्था के लिये श्राइर - सत्य के प्रति श्रादर-प्रगति के लिये 
आदर - कर्तवप वार्तिका-सर्वोच्च -सिद्धान्व-शिष्टाचार के 
नियमों का नैतिकता में स्थान--झ्रावश्यक कर्तव्य भौर मनो- 
नीत कर््तब्य--मनुष्य के विशेष कत्त व्य--नैतिक श्आायरण 
के नियम ४ 
अठारइवां प्रकरण 
नैतिकता की सत्ता 
गैतिकता की सत्ता का प्रश्न--मैठिक सत्ता के तीन प्रकार-- 
अन्ठप्रे रक की तत्ता--मैतिक थ्ादर्श की सर्दोत्कृष्ठठा 


उन्नोसवा प्रकरण 
सदुगुण और उनका उपाज न 
शरदुगुण की व्याख्या--सदगुण में देश-काल का स्पान-- 
सदगुणी में व्यक्तिगत भेइद--प्वाये-सदुगुण और एराथ्थ- 
रुदगुणु-प्रधान सदुगुण--सदूयु्ों को एकता--निर्देश और 
उदाहरण का प्रभाव--ब्यापक उद्देश्य की उप्स्थिति--तप 
और त्याग--्रात्म-निरीज्षए--भात्म संयम--सरलता 


शे०्४ड 


श्र६ 
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गीवयों प्रझाग 


डग कि का! सै विह'स 
टैजइ (िदाव इ! चर्ग «रैक डिड ची। ताप कद विकयों 


कु! शापप>ग पद के प्रमा7 दवी परदे पहना है 
दरधोए » पति ब्दवा “ धीस्प फौप-कापयों दी दाीगति_- 
एुडात्त को हवन >झाफयों काता>-शा इक जीवन के लदग “४ 
झारएँ शक्ति का समा में संरंप 
इगोगाग प्रेस 
मैंगिक रोप का रब हे 
औतिइ शुआई को कारंद-ववपक के दोप-वाप और 
झरतपघ-द एदविधास-रौ/फ शुपार-गैशिई जिम्मेदारी: 
शाम्राजिफ धुधरपाँ-- 
प्राइसवां प्रकरण 
गैविक प्रगति 
संतिफ प्रगति की वारवपिद्रतः--रीविफ धगति के का य-+ 
गैतिक प्रगति फे लव॒ण--मैतिक प्रगति में बाह्य श्ौर श्रान्त- 
“रिक्र 3:%एणों की मत्त:--हौतिक पिक्रा8 हा ध्रन्तिम यहा 





नीति-शास्त्र 


पहला प्रकरण 
विपयनशरवेश 
नीति-शास््र' का विषय 


मोति शांख्र फ्या दै १--नीति शात्र बह शास्र है जिसमे मनुष्य 
के कर्दव्य और अ्रकत व्थ का विचार किया जाता है। नीति-शासत 
तैतिकता * के माप-दुण्ड का निर्धारण करता है। हम अपना कर्तव्य, 
श्राचरण के कुछ विशेष निपमें। की मानकर निश्चित करते हैं। यह 
शास्त्र इन नियमों मी मौलिक्ता की भरख करता है। समाज में अनेक 
प्रकार के आचारस्यवश्टर फे नियम प्रतलित हैं। ये नियम समाज की 
बरस्यणणत रदिया)े के द्वाण एक पीढ़ी से श्रस्य पीढ़ी तक जाते एेँ। 
छब मतुप्य (किसी रामाज ने जत्म लेता हैतो बह इत आचरण के 
नियमों को श्रनावत मानने लगता है। मनुष्प समाज के नैतिक 
नियर्मो वर विचार कश्ने के पूर्व ही अपने च्राचरण* में नैतिकता 
ले भ्राता है। नेतिफ चाचरण करने की शक्ति मतुप्य-5माज में पहले 
आती है। पीले उसमें नैतिक नियमों पर दार्शनिक विचार करने बी 
शक्ति चादी है। नीति शास्त्र यद निर्णय कर्ता है कि समाज में ग्रच 
ललित नितिक विषम कहां तक मनुष्य के जीवन के सख्वोध्च द्ादर्श छो 


आस करने में सह्दाषक हो सकते हैं ॥ पर «४... का शोचित्य 
अपया अर्नीनित्य तव तक “7 | * छफता उबर तक 
| मरुण्य करे ड़ बोटी ६ + "छ- -नियम बी 
मौटिकता बी इए्स बी *» ही लछोच 
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$२०7 है दिन मे 487! का पा जे लिप को ही पाज थी शातो है 
खादी: हंयी. शगाज मैं. ियी (ीऐंच प्रआह जे प्रतॉजित जिदध 
अजित धाणी भर शान औ हैं और वड हिंद बाभाश आते 
कैमम शो हैं। फिखे बत हमे डिली लिधंय बी नेहिहच है 
कोह€ हो व हो आना कर्तय विधरित आना आड़ किले हो जेट” 
है। शर हो नैतिह जिकमों से दांत है #पई दोवा वे हो इसे 4जा? $ 
गिदत्ि उराह्र हो छाती है । 
मान कीजिए, हम _माज रुंप!र हे जिसी आम में बगहैं। है: 
आयूतीदा। भाशे हैं, भौर इंसो सपओे लोग इस या को मियगा ने 
अप] में भपता पाए अमारों है 6 अ्रादृरी दो धरिदाों वे प्रतोेश 
काने दिया चाप । धंव दम उरकःं विगेष डिये विना थागे नै इ९ 
एड ते। समाज मे प्रमचित लाघारण मैतिरपए हा नियम अ४४४ दे हि दे 
बड़ी की झाश। मानती चरिए | उनका इसे बड़ी आई करना सोदिए। 
एिर, गदि हुए शाह डे इस प्रा यौन सेतिद निपम को मानो हैं हो धरा 
मीते यू गफ्त हैं। शत हड़ हम साई निर्मित सही कर भेंत कि ऋरंव 
और अफर्रप्य की सास्‍्दविक कमी टी कप है, तप रह बंद निधित होने! 
अ्रत्प्मय दे हि हम पढ़ों की छत माने झथरश भधुतोद्यार २7 । मशह 
के बिउले राष्ट्रोर आर्रेशन मे कितने ही शालफों ने आरती माता पिया की 
इस्छा के प्रतिपूल उएमे माग डिया था। उनडा या काम उसित था 
था अनुचित ह माठा-हिता की श्याक्व मानना आलर्दी का कर्तुम्य है श्र 
अपने राष्ट्र को स्वतस्त्र करने के लिए काम करना भी उनका क्त्य है । 
इन दो मकार के कर्तेयों में ञग संत्रपं होता हे तो कर्त्याकर्तीय भी 
अस्तिम कसौटी की लोब फो आयरपकता दोती है | शक तरू इस कवौयी 
का निरूपण नहीं हो जाता तब तक कर्तव्याकर्तत्य का निञ्रय होता 
अमम्पत्र हैं। समात्र.के साधारण स्थेगों में घर्म संकट भ की स्थिति बुत 
कम थ्राती है। यह स्थिति समाज के विशेष व्यक्ति के मन में दी छाती 
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है। हमाज के साधारण होगों को गैप्िकता के भ्रग्तिम माप दण्ड के 
विएय में विचार करने री एरण्त हो नह्यों रहतो। ये मान लेते है है 
शामाज में प्रचलित जो नतिक मिय्म दँ ये डीच हैं घोर उसके अमुतार 
आचरण करना ही उनका धर्म है | सास्म| के िश्चेर व्यक्ति दी यई 
सोचते हैं हि धास्ततरिक धर्माधर्म कद है । 
क्तंध्यार तस्य के पिचार मनु'्य के मन मैं थाने के लिए, दो प्रकार 
भी दर्तों की श्राउश्पशता है । इदढीं, मतुध्य मैं रिच्यार करने की शा. 
की वृद्धि थौर दूसरी, तिमिन्‍्न प्रचार दो रंस्वृतियों का संघर्ष *। ये दोनों 
प्रडर दी बातें एफ दूछरे पर निर्मर कग्ती ६ै। छब मनुष्प मे दिचा* 
करने को घन्दि ऐदी हे तमी यद रिमित्न प्रश्चर की संरहतियों के गुण 
दोपी को समझता है। जअप्रतक विभिप्र अझ्ार क्री संश्कृतियों का 
एक दूसरे से मेल श्रौर संघर्ष नहीं होता तग्रदई गैतिहता 
के माप-दण्ड दी सोज को द्यावश्यकता नहीं पढती। प्रत्येह 
संस्कृति में दुछ घतें मरी शेती हैं चोर कुछ घुगी। थत्पेद्ध संश्राति 
को मानने बाझा टाघाग्ण ध्यकि अपनी संरह्ृति करी सभी घातोे को 
उत्तम मानता है श्रीर दूसरी संश्ृतियों डी समी बातों फो निशष्ठ 
मानता है। जब एक देश दूसरे पर विजय प्राप्त कर लेता है तो स्थिति 
टीक उलड जाती है | फिर, साघारणतः राजनीतिक दासता के सायसाथ 
विजित देश में सोल्कृतिक द्ाउता मी श्रा घाती है । विजयी लोग श्रपनों 
फंज्तृति शत प्रचार विजित जाति में छो फरते ही हैं, शयय॑ जिजित जाति 
मी अषने-श्राप विजयी होगों की संस्कृति को भ्रध्ठ मानने लगती है । 
ऐसी रिथिति में समाज के विचारधान्‌ व्यक्ति समशान्यूप्त से काम लेते हैं । 
जिन होमोेगों को जीवन के सर्वोश्ादर्श का शान है वे न तो श्रषने देश की 
ही हुद़िवादिता में पढ़ते हैं और न दूसरे देश का श्रन्घानुकरण 
करतेह । थे अदनी संस्कृति की उन्हीं बातों का स्फग करते हैं, था 
बस्तव में स्पान्य हैं, श्र्यात्‌ को गैतिकता के विचार के प्रतिकूल हैं, 
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ही मैं दूष दैप बी कपूर हाली को बाज करी हैं थो मे हैं। 67 
हि का सच हुक मॉहिधर चढी। यू हे पिवर को वठ्ाए है थी 
मयाओ है भंद सगे के टेरिलिय के मच दाह शोर हे ४ पर८ 
अर है। स्हाशए। गैज विन आते क्र आाहाकगी था हेंता रे 
रह है। (5 शोर परत हंडलिएं ॥ई भर दुषरी बोर वैजाजर 
अणाकरारी। (हर परर्विद गैलहकिएँ मे मी चबायत में पं चर हे हैं 
अल्प व मान रखा कै घारँवा मैं शेलिग वियारी के पति एप 
कधक पृषचच अभी हुई है । र्परी मी कीफे मे वाद हाय भरी बी 
(हि भव्य को कक फल चाटि। तैगी वरमान शा मे ैरीएएथ के 
मोफ रा३ के शोइने डी चापापरतप है वैगी बनी मे थी। इसे पुगते 
सीतिशाख (पर्ग मर) काहि वात भी शववा हो गनातत साख ये घोर 
है। रंगे हिती प्रकार का बीवतन मे छपर्म मानों हैं। १९, आरधुति' 
बाण की पैशनिक विधार चाय शाति पति डे दिसार के टीफ बहि[ज है, 
हमे कथनानुगार भाति करत को मानना मदृध्य मद॒ष्य मैं फैन-सौय का 
भेद करता है। इस प्रधर का हिचार अ्रग्रेविक विचार है। श्रतदप इस 
भर को सिद्ध देता मनुष्य मात्र को तय है। फिर, जिन शर्तों गो 
हिंदू धमे शारिस्पों ने परम कद है, ठीइ उनहे हिहद विसार मुल्िम 
संरक्ृति में फये जाते हैं। मुस्लिम थ्ीर लू मैतिक विचारों में मई 
अवश्य हैं। इस यह देखना बढ़ता द *ि दोनों संस्हतियों मे श्ेनता 
विचार यारतव में नैतिक है और बौन सा अनैतिक । इसके निए नैति- 
कता का उचित सापदण्ड निर्धाग्त करना शेठा है। इसी माप दाइ 
को निर्धारित करना नीति शास्त्र का प्येय हे 

नीति-शाख बिश्ञान' द्वै--नीति शास्त्र के दिदानों में इठ एक 
पिशेष प्रथर का विज्ञान माना है। श्रय प्रश्न भाता है डि नीति शाख 
को विशन किस अर्थ में कह सच्ते हैं। रिशान का ग्राघार अनुमर' 
है | विशान में मनुप्य निरीक्षण 3 और प्रयोगों? के था घार पर विशेष प्रकार 
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के निवम निश्चित करता दै। सभी भौतिऊ विश्ञरनों की विधि एक सी दी 
होती है। इन भौतिक विज्ञानों की विधि के निम्माह्लित पाँच अंग 
हैं---प्रदर्शों का इकट्ठा करना, उनका वर्गीकरण करना, कल्वना 
की खाट, प्रयोगों द्वार कहपना की सत्यता स्थापित करना, 
और नियम का स्थिर* करना) विज्ञान में साधारणतः ,उचिता- 
नुचित का घ्यान नहीं रहता और न उष्योगिता और अनुषपोगिता का 
दीःध्यान रहता दे। यदि इम इस दृष्ट से देखें तो नीति-शाम्र को 
विशान नहीं मानेंगे । यह शास्त्र उचितानुचित के विषय में विचार करता 
है। वह कित प्रकार का आचरण मनुष्य करता है उसके विषय में 
उतना अध्ययन नहीं करता, वरन्‌ उसे क्रिख तरह का ब्राचरण 
करना चाहिये, इस घात का अध्ययन करता है । इस भाँति नीति शास्त्र 
एक विशेष प्रकार का विशन है। श्से नियामक ( विधि-मिरेघा- 
त्मक ) विशन* कद सकते हैं। 

विज्ञान शब्द का दृहदर्य किसी विशेष प्रकार के अ्रनुभत्र को स्यूर्ण 
रूप से श्रध्ययन करना है, श्रयोंत्‌ इसमें सिद्धान्तर और दृष्टात्त+ 
दोर्नीं का समुच्तित सम्बन्ध दर्शाया जाता है । विशान के अन्तर्गत उन्हीं 
विद्या कर धमाबेश नहीं दोता जिनछ अऋाघार निरीक्षण और प्रयोग दे 
बरन्‌ उन विद्या्शथ्रों का मी समावेश होता है जिनका ध्येय किती श्रन्तिम 
विचार पर पहुँचना होता है, श्रौर जिनका श्राघार अनुभव न होकर 
विश्लेपणात्मक विचार होता हे। यदि इस शर्थ में हम विशन घब्द को 
लें हो नीति-शात्त्र एक विशान है | नीतिशास्‍्त्र भीतिक विशन१० 
समान जिशान नहीं हे, किन्तु यद न्याय-शाख्त्र' और सौन्‍्दय्य-शासत्त्र के 
समान बिशान है | 

कितने ही लोगों का कथन दे कि नीति-शास्त्र को विजान इसलिये 
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नहीं मानना चाहिये कि नीनि-आाख् का विस्तार जीवन के विशेष पद 
का अध्ययन नहीं है, यरम्‌ सम्पूर्ण अ्नुमतर का अ्रध्ययन है | विशन 
अनुमव के किसी विशेष पहक का अध्ययन करता है। सम्पूर्ण जीवन की 
समस्याओं का श्रध्ययन करने वाला शाम्र दर्शन-शार्त्ना कदलाता है। 
अतएव नीतिशात्व को विशान न कह कर दर्शन ही कदना चादिए। यह 
युक्ति नीति-आ्यास्न के बहुत से पंडितों को मान्य है । 

भारतवर्ष में “शास्त्र” झब्द विशन के डिये मी श्राता है और दर्शन 
के लिए भी । शास्त्र का सामान्य श्र्थ नियामक विद्या है नीति-शांखतर 
इस दृष्टि से नैतिकता का नियामक है। इसमें साधारणतः हम 
नैतिकता के कुछ नियमों की चर्चा की श्राद्या करते दँ। पुराने समय के 
नीति-शास्र मैं इस प्रकार की चर्चा रहती भी थी। पर वर्तमान समय में 
नीति-झास्र में नेतिकता के नियमों की चर्चा उतनी नहीं रहती जितनी कि 
नियर्मी के श्रौचित्य पर विचार होता है। नीति-शाम्ल में जीवन के श्रन्तिम 
आदर्श पर विचार किया ज्ञाता दै श्रौर इस आदर्श को ध्यान में रखकर 
श्राचरण के नियम बनाये जाते ह। नीति-शास्त्र का ध्येय विमिन्न प्रगर 
के छीवन के आराद्ो' पर विचार करना दे। जीवन के अन्तिम आदशों 
को निश्चित करना यह काम दर्शन का है। दर्शन मनुष्य को सत्य वा 
दर्शन मात्र कयता दै। वह विधि-निषेधात्मक प्रश्नों में नहीं जाता। 
वर्तमान नीति-शाख्त्र भी यही काम करता है। 

“ 'नीति-शास्त्र की उपयोगिता--नीति-शात््र की उपयोगिता के 
विषय में श्रनेक प्रश्न उठते हैं । कितत्े ही ल्योगों का कथन है कि नीति 
शास्त्र के भ्रध्ययन से मनुष्य के श्राचरण का सुधार नहीं होता अतारव 
इसका श्रध्ययन करना व्यर्थ है। नीति-शास्त्र के अ्रष्ययन से मनुष्य के 
झ्ाचरण पर कोई प्रमाव नहीं बढ़ता। मीति की बातें जानकर मी 

पमुष्प श्रनैतिक श्राचरण करते हैं और जिन्हें नीति शशस्म का शान नहीं 
ये मी नैतिक श्राचरण करते हैं। भ्राचरण करने के लिए नैतिकता पर _ 
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विख्यर करना उतना श्रावश्यक नहीं है जितना नैतिक आचरण के 
अभ्यास की श्रावश्यकता है । मनुष्य जो काप्र करता दे उत्तम उसों काम 
की शक्ति थ्ाती है । विचार करने के अभ्यास से मनुष्य मे विचार करने 
की झक्ति बढती हे और श्राचरण फरने के श्रम्यप्ख से आचरण करने 
की शक्ति बढूढी हे | श्रतएव विचार करने में कुशल व्यक्ति नेतिक 
आचरण में कुशर होगा, यदइ आवश्यक नहीं । चहुत से दर्शन के विद्वानों 
का आचरण साधारण मनुष्यों के आचरण से निम्नकोटि का होता है । 
उनमें साथी माव थ्रौर काम तथा क्रोध के आवेश कमी कमी साधारण 
व्यक्तियों की अपेक्षा अधिक होते हैं । 
इस झआवत्ति के उत्तर में यइ कद्टा जा सकता है कि शांख्र का काम 
मार्ग बताना दे, मार्ग पर चलन शास्त्र नहीं सिखाता। उचित और 
ग्रनुचित फा जान होने से ही मनुष्य उच्चित श्रथवा अनुचित कार्य नरीं 
करने छगता । उचित आचरण करने के लिए विशेष प्रकार कौ प्रदृत्तियो 
की श्रावश्यकता होती है। मनुष्य स्वमावतः अपनी प्राश्तिक इच्छाओं 
मी तृत्ति में लगा रहता है; उन पर नियंत्रण प्राप्त करता अम्यास के 
द्वारा श्राता है । मतुप्य की जन्मजात प्रदृत्तियोँ उसे परशविक जीवन 
ब्यतीत फरने के लिये प्रेरित करतो हैं। वह अपने श्रभ्यास के द्वारा हीं 
श्रपने-श्राप में परिवर्तन करता हैं, श्रर्थात्‌ मई प्रशृत्तियों को बनाता है । 
समाज उसे इस प्रवृच्तियों की बनाने में सद्ायता देता दे ! श्यलकों को 
शिक्षा क| ध्येय यदी हे कि उनकी जन्मजात प्रदृस्तियों में परिवर्तन करबे 
जई प्रददत्तियों का निर्माण फरे। 
जिस प्रफार दूसरे छोग हमारी शिक्षा करते रइते हैं. इसी प्रकार हम 
स्वर मी अपनी शिक्षा करते र॒ते हैं। कान्‍्ट मद्गाद्यय ने मनुष्य को 
स्वनिर्मिंत धाणी» कट्मा है। बास्तव में मनुष्य मनुष्यत्त को ठत्र प्रास 
करता है जब धइ अपने प्राकृतिक स्वमार दर विजय प्राप्त करके अपना 
नद निर्माण करता है। इस नव निर्माण के लिये मनुप्द को न केबल 
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हूंगीरे सके कहे भाने वासे मरी के जगात आाडाज करा पहुंच | 
जाजू वश थौर हु हिआडी की आबे, इते मो आतना १६४ 
मै । 606 मशशाव के व बचत मे किक जज है हि फल 
शटदु ला है। पर दिली मताय को मारा का जी दौर कान है हे 
मचाई ही बोर 3 प्रात होता सहामर्पिज है। काम मे विवोशीए 
१जी है। हो मद़ुध सदा झरने वो उिच्चरी के तिरड मे. अक्ना हमर 
कतीत चाहा है घोर औरन के थाएगों रे गोरे मे विशाल अहय रात्य 
हैं हरा शाघा।ह श्रोशनी महुची को कोष हालारी बनझ अपर 
सामारिड है । 

उपपुक्त कपन मे मनोरैशालनिश रहा मौ है । मनुत्प उी छत के 
लिये में श्रपणी ध्यमगरी बढ़ाने डी से झाता दे जिगर ही में 
हत0ड़ी रमि! ऐती दे। भर मलुध्य की दिसी इत मे रख नी होती हों 
पं उतदे विपय मै कनआरी रदाने की परपार मी नरी बरटा। /कव 
हारी बदने ते रन मी उन होती है । रित झोर मनुभ्य की रुनिदोतों 
है उ्ी ध्रोर उसका भ्रानरण मी शेठा दे। इस प्रहार दिसी ताइका शन 
ने केक्ल रसि हा योतर दे यरन्‌ शासि को वैश डरने वासना भी है थीर 
पह विरोध प्रहार के ध्रानरण का प्रेरक होतः है। प्रमेरिषा हे प्रतिद 
मीति शास्त्र के विद्यान्‌ डील राइट मदाशय के निम्नलिलित कपन में मौलिड 
सत्य है $ि उचित और अ्रतुचित के दिपय मैं विचार करना केपल मनो< 
रक़न के लिए सेल * मात्र मर्दों है। यदि दम हडिसी प्रकार के श्राचस्य को 
मला भ्रपवा बुय|(उचित अथवा अनुचित) कहते हें गौर यदि दम समझ 
बूझ कर इन दाब्दों का भ्रयोग करते ईंतो हमारे श्राचरण पर इतझा 
प्रभाव श्रषश्य पढ़ेगा । नीति-शास््र केइन बुदि का सेल मात्र नहीं है। 
मैतिक सिद्धान्त गैतिक श्राचरण की आवश्यकता रखता दे और नीति- 
शास्त्र के अर्थ फो दम तमी उमभते ईैं जब दम उसझा सार प्रदण करके 
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आचरण के कुछ ऐसे फिद्धास्तों का निर्मोण करते हैं जो हमें जीवन के 
लक्ष्य को प्राप्त करने में सद्बायक हो |# 


नीति-झास्् की उपयोगिता की ठुलना इम शिक्षा-मनोविशान' की 
उपयोगिता से कर सकते हैँ। शिक्षा-मनोविशन का ज्ञात मांत्र किसी 
शिक्षक को कुशल शिक्षक नहीं बना देत', शिक्षण में कुशलता अम्पास से 
आती दै। प९ शिक्षामनोविशन के शान से शिक्षा के कार्य में सुधार 
अवश्य दोता रै। कई एक शिक्षक शिक्षा सनोविश(न की पोधियाँ नदी 
पढ़े रहते है पर वे शिक्षा का कार्य कुशलता से करते हैं । उनके कार्यों को 
देख कर कमी-कमी यई सोच लिया जाता है कि शिक्षा मनोविशान के 
अध्ययन की शिक्षा में श्रावश्यकता नहीं है। पर, हम यद्वां मूल जाते हैं 
कि कुशल शिक्षकों फो शिक्षा के कुछ व्यावहारंक नियम जो शिक्षा-मनोंवि- 
शान के ऊप ग्राश्नित हैं शात हैं और वह इन नियमों की अपने कार्य 
मे प्रयोग करता है । ५९ कमो-कपी पूर्ण शिक्षा-प्रणालो के परिवर्तन की 
आ्रावरपकता पड़ती दे । ऐसे अजसर पर बाल-मनोविशान के पर्यास शान 
की श्रावयकता होती है । इसी भकार साधारण नैतिक श्रांचरण के लिये 
नीति शास्त्र के अध्ययन की आ्रावश्यकता नहीं होती) पर शब किसी सनुष्य 
को दो विरोधी धर्मों के बीच निर्णय करना पढ़ता हे श्रथण जब उसके सते 
में अपने आचरण को नेतिकता के विषय में सम्देह उत्पन्न हो जाता हे 
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(5 सीति-शाख्र 


तो नीति-झान्न की श्राइइयक्ता पड़ जाती है। ऐसे अ्रवतों की बर्चा 
पहले की जा चुकी है। न 


कुछ लोग नीति-शासत्र क शान रख कर मी नैतिक आचरण नर 
करते | इसका कारण सोति-दास्न का दोष नहीं, धरन्‌ उनके मन मैं वास्त 
में नीति-झाज्ञ के प्रति श्रद्धा की कमी मात्र दे। जिस प्रकार डाइस्टी का 
शाम रख के मी मनुष्य श्रकुशल डाक्टर हो सकता है, और कादूत 
शान रख के मी वकील बुदूधु हो सकता है, इसी प्रकार नैतिक बर्तोंती 
शान रखकर भी मनुष्य अपने श्राचरण में नेतिकता का श्रमाव दर्श 
सकता है | पोभी-बंडित किसी अकार के शाम में वास्तविक रवि नह 
रखता | बह केषल दिखा मात्र चाहता है | दूसरों के विचारों का शर् 
करलेने से मनुष्य में उन विचारो के अनुसार आचरण करने की क्षमता 
नहीं श्राः जाती दै | जत्र तक दूसरों के विचार को हम स्वयं पता विवार 
नहीं बना लेते वे हमारे आचरण को प्रमावित नहीं करते | ऐसे विचार 
निकम्मे विचार बने रहते हैं। ग्रधिक एस्तको के पढ़ने से मलुष्य को उसे 
दिये हुए विभिन्न प्रकार के सिद्धान्तों पर चित्तन करने का पर्यात समय 
नहीं मिलता । ऐसी अवस्था में मनुष्य अपनी बुद्धि को लदूदू ढई, के 
समान मार दोने भर का साधन मात्र बनाता है। पुस्तकों के विचारों पर 
मनन करने से मनुष्य एक निश्चित मत पर आता हैं। जब कोई ब्र्कि 
किसी निश्चित मत पर झा जाता दै तो यह स्वामाविक दे कि उस मत 
"का प्रकाशन अ्रपने ब्राचरुख में करे । 


यदि नीति-शाज्न की ब्यावद्यारिक उपयोगित। न होती तो संसार के 

प्रमुख सभ्य देझों में इसकी चर्चा भी न शोदी | जब कमी देश के श्रम्रगर् 

नेताओं में कर्तव्याक्तेब्य के विषय मैं सन्देद उत्पन्न हुआ है. तब नयेजैतिं 

विचार्रे का निर्माण हुश्ा है। गीता का निर्माण ऐसी ही परिस्थिति में 

है जिसने धुयने रढ़िवादी त्रिचार का खण्डन करके नये विचार 


६३५०४ईतन किया ! 


विपय-प्रवेश श्शे 


कया मीति-शास्त्र व्यावहारिक विज्ञान दै ?--नीति शास्त्र 
की मानव-जीकन में उपयोगिता को जानकर स्रमावतः यह्व निष्कर्ष 
निध्वला जा सकता ।है कि यह ध्यावद्वारिक विश्वन है। पर इस 
शास्त्र के प्रमुत्व॒ विद्वान्‌ इसे व्यावद्वरिक विशान नहीं मानते । नीति- 
शाश्तर प्रधानतः सैद्धान्तिक विशुलर दहे। इसके अ्रध्ययत का बदला 
लध्य सिद्धान्तों कां बदर चलाना हे न कि उसपर व्यवहार करना सिखाना। 
आचरण के सिद्धांन्तों को व्यवद्यर में रखना शिक्षा शास्त्र सिखाता है। 
मीति-शास्त्र, चिकित्सा-आस्त्र* अ्रथवा इन्जीनियरिंग के समाम ब्याब- 
हारिक विशन नई है । लिकित्सा शास्त्र का मुख्य ध्येय किसी सिद्धाग्त का 
निरुपण नही, वसन्‌ मनुष्य को चिंकरिस्छा के कार्य में योग्य बनाना हे; 
इसी प्रकूर इन्जीनियरिंग सीखने का देतु मकान, पुल आदि बनाने की 
ओग्यता आस करना दे। पर नीति-शास्त्र के अध्ययन का हेतु नीति के 
सिदएतों का निरुपण करना मात्र है। उनको व्यवहार में ल्वाने के लिये 
एक दूसरे ही विशन की आवश्यकता होती है, इसे शिक्तावविशान अथवा 
एयक्षा शास्त्र कहा घांता है। 

नीति शस्त्र की तुलना दम तक-शास्त्र५ श्रमवा सौस्दये शास्त्र* से 
कर सकते हैं । तक॑-शास्त्र का मुख्य उद्देश्य सनुष्य को तर्क और विचार में 
प्रबीणुता प्रदान करना नहीं, देसनू तक के सिद्धान्तों का निशूपण करना 
है। छू मनुष्य तर्क करता दे तो म केवल तर्क के सिद्धान्तों का डपे शान 
होने की आवश्यकता दोतो है, वसन्‌ बह जिस जिएय में; तर्क करता है 
उसके शान की मी श्रावश्यक्ता होती दे । एक वकील कावूनी तक में 
कुशढता दिखाता दे ओर एक ब्यापारी व्यापार के क्षेत्र म। अपने 
क्षेंत्र में ही एमी छोग ठीक से तक कर लेते हैं। यह तर्क करना उन्हें 
अभ्यास से श्रांता दै ( तक-शास्त्र क्र शाता उतनी कुशढता से कानूनी 
तर्क की भूर्टों को नहीं चकूड सकता जितनी कुशलता से वकील पकड़ 
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श्ष्ट नीति-शासत्र 


सकता है । इसी प्रकार ढोई कवि श्रथया कलाकार, अबने कार्य: 
प्रयीयता के लिये सौर्दर्य-झास्‍्त्र का अध्ययन नहीं इस बह श्र 
सामान्य अमभुमव से ही सुन्दर और श्रमुन्दर का विचार कर लेता ई आओ 
भिना सीन्‍्दर्य-शास्त्र के ज्ञान के श्रपने कार्मो में सुर्दग्ता दिलाता है । ५ 
तकश्यास्त्र श्रौर सौन्दर्य शास्त्र का श्रध्ययन फिर मी उपयोगी मान 
जाता है। तर्क-शारत्र और सॉन्दिय॑-आस्त्र का झ्ान मनुष्य को निश्रया 
स्मक बुद्धि प्रदान करता है ! जब कमी डिपी प्रदार का भ्रम उतन्न हो 
जाता है तब हमें शास्त्र की श्रावश्यकता पड़ती है। शास्त्र किसो मी 
बात के ठीक श्रथवा गढत होने के लिये युक्तियाँ ठपस्यित करता दै। 
बह बताता है कि श्रभुक विचार युक्तिसंगत है श्रौर श्रमुक नहीं है । 

जिस प्रकार तकँ-शास््र भर सौंस्दर्य-शासत्र व्यावद्वाग्कि विशान नहीं 
हैं, इसी प्रकार नीति-शास्त्र मी व्यावद्यारिक विश्ञान नहीं है | इसे तीनों 
विशनों का हेतु श्पने-अपने क्षेत्र में सिद्धान्तो का निरूपण है। १९ 
वहिद्धास्ती का निरूपण बरोक्ष रूप से मनुष्य के विचार्ये को तथा ज्यदद्ार 
को अ्रधवित करता है। अतएब नीति-शासत्र का अध्ययन भी मनुश्य के 
ज्यवह्वार को परोक्ष रूप से प्रभावित करता दवै। वास्वव में कोई मी 
सैद्धाग्तिक विद्या अध्ययन करने वाले के मन पर त्रिना विशेष प्रकार का 
अमाव डाले नहीं रहती और इसका प्रमाव मनुष्य के आाचरय में 
अवश्य होता है । 

“ मीति-शाख नियामक विज्ञान है--आधशुनिक दार्शनिक दो 
अकार के विशन मानते दैं--ययार्थ-विशन २ और नियामाक विशन। 
यथार्थ विशान बस्त॒स्थिति का श्रध्ययन करता है। यश्यर्थ विशन 
किसी पदार्थ के मले और बुरे पर विचार नहीं करता | भले बुरे 
वर विचार करने वाले विशन नियामक विज्ञान कहलाते हँ। ये विशन 
लिसी मी वस्तु का विचार छू्य को प्वान में रखकर करते हैं। नीति- 
झास्न मनुष्य के आचरण के लक्ष्य के विषय मे विचार करता है और 
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विषय-प्रवेश श्श 


यह निर्मित करने की चेश करता है कि मनुष्य के जीवन का यास्तवरिक 
लक्य स्पा है । 

नीति शाम्ब की पिशेषता मनोदिशान छे दुलना करने ते स्पष्ट हो 
जाती है। मनोविशान मनुष्य के विचारों, मार्वों भौर श्राचरणों का 
अध्ययन करता है, ये चाहे बुरे हें श्रथदा मले। दागल श्रथवरा 
दुशचारो मनुष्य के पिचार और ध्राचरण एक मनोपैशानिक के लिये 
उतने ही महल के हैं. जितने महत्व के विचार भर ध्राचरण तामास्य 
और सदाचारी भत॒प्य के हैं | दर नीति शात् में हमें सदाचार की क्लौरी 
अथवा माप दण्ड निश्चित करना है, धतएुव इमारा मुख्य प्रयोजन भले 
मनुष्यों के भ्राचरण से ही रइता है । 

क्या नीति-शाख्र कलए दे (--नौति शास्र के पंडितों में 
प्रायः यई विवाद होता रहता दे कि नीतिशाम्न विशन दै अथवा फछा । 
दर्तमान काछ के प्रमुख इंडित इसे कला नहीं मानते। ये इसे या तो 
विशान मानते ईँ या दशत । का थौर विशन प्ैं एक मौलिक भेद है। 
कला मनुष्य को काम करना छिखाती हे और विशवन मनुष्य की चिन्तन 
करने की योग्यता प्रदान करता दे | विशान श्रौर दर्शन दोनों ही धत्य वी 
खोज करते ईैं | विशान श्रघिकतर बाह्य जगत्‌ से सम्बन्ध रखता है और 
दर्शन झन्‍्तर्जगत्‌ से | शत रूस वो व्यव॒द्वार में लाना यई कला का काम 
है। कटा रिद्धान्तों का निरूपण नहीं करती, बढ या तो छिद्धान्तीं को 
काम मैं छाती है अथवा नये ठिद्धान्तों के लिए प्रदत* उपस्थित फरती 
है। बला किया प्रदान है श्रीर विशन विचार-प्रधान | कला में सफलता 
बाइरी फल से भाषी जाती हे, विशान में सफलता सोचने की प्रक्रिय से 
माषी जाती है। मनुष्य कटा का डो कुछ चिस्तन करता दे उसे बह 
अबनी किया मेँ प्रकाशित करता है और क्रिया में प्रकाशन करने के देते 
ही घइ जिन्‍्तन कैसता है। दर्शन और विश्वान के विषय में यह बात सत्य 
नहीं दै। इनमें जो चिन्तन होठा है उसका ध्येय किसी सत्य का भ््वेषण 
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१६ मौज शाप 


गत है। शहलिक विन मैं अप वियाते को सुहीश बताए हैं 
8 0 । 

महि हाख का फोव बरताएइने 7 जे धापन्धाह की लोन कप्य 
वे. है! था हनन की भेया नी कसा कि इगे होपदाए को प्रणय 
मातकर सदर के खो अपना आवरद बनाते है अंदर नहीं। वर्जित 
खअाचरश कप्रा हैं, इगी शा को निशियय कूछा नौ दास का चोर 
है। मंद व ने ठमित चयासम्य $से हयया जाय और दरादे सातषि हैं 
शुमार है है उपरष निहा करा लगा शारों का घीष निर्माएं कला+ 
पद काम तीतिशास्य का नी है जाने दिज्वा हां है । शिक्षा हों (मे 
स्ली झाए हैक कला कै हरे हैं। जीतिशाश्श को कला नी 
शर्ते। 
सीदि शसर के श्रणान मे मनार हे ऋवरय में सुधार रोना 
सास है । बरस्य यई सुधार तर हड़ सी रोता जब रोड इस शारर के 
बताये हुये पध पर मनुष्य अप्रगर नहीं दोता और श्रास्म सुषार के लिए 
प्रपश गद्दी करता | भ्राचरण में सुपार श्रग्यास का फल हे। शिक्षा इ्वे 
अम्यार को फराती है | यदि नीठिशाश्व का मुख्य प्येप मनुस्य ऋ 
आनरण गसुघाग्मा होता तो ठगे कला समझना उनित ऐोता | शिल 
उसया ध्येष श्रपने श्राचरण के सर्नोधादर्श को स्थिर करना है। श्रतएर 
उस विशान अथवा दशन की कोटि ही में माना छा सकता है। नौति 
शाह के ध्येय की तुलमा तर शास्प थ्रौर सॉ्दर्य शास्त्र के ध्येय से शे 
जा सकती है | न तकशास्र और न सौन्दर्य शास्त्र को ही कला माना 
गया है। इसी प्रकार नीति शास्त्र को मी कला नहीं माना जञ सकता। 

नीति-शाख की विधि 

चैज्ञानिक और दाशंनिक विधि--मिन्न मित्र प्रकार के शार्खो 
के अध्ययन की विधियाँ भिन्न मिन्न ग्रकर की होती हैं। नीति घास्र एक 
विजन है | भ्रतण्व हम साधारणतः झाशा करते हैं कि इसके अध्ययन _ 
को विधि साधारण पदार्थ-बिशन के ट्र्ययन की विधि होगी। पदार्थ 
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विषय प्रवेश ७ 


विज्ञान के शप्ययन की विधि के बोच अग ईं--प्रदत्तो का इकट्ठा करना, 
उनका वर्गीकरण करना, कल्यना की सृष्टि, कल्पना की सत्यता की नये प्रदत्तो 
के दाग पर्स करना और एक निश्चित नियम का स्थादन | [संक्षेप में 
यह विधि प्रदर्तों के आधार पर नियर्मो को हिथिर करने बी विधि है । 
इस विधि को अन्वेपण विधि* कद्ते हैं । इस विधि के ध्मुसार जिन 
'छिद्धास्तों का निएपण डिया जाता दे उनका आधार हमारे सामान्य 
अनुभव में आनेवाले प्रदत्त शोते हैं | यदि कोई प्रदग ऐसा श्रा जाय 
बिससे कि आचौन नियम का विरोध होता दै तो इसे उस नियम को ही 
बदल देना बढ़ता दे । इस प्रकार नयेनये नियमों का आविष्कार झता 
रहता है | मनोविशन के अ्रष्ययन का श्रादार यही विधि है। इस विधि 
से मिन्न दाशेनिक विधि हे ! इस विधि को विवेचन्यत्मक विधि कहां 
बाता है। इस विधि में पुराने प्रदर्यों को इकट्ठा करने श्रौर नये प्रदत्तो 
को जानते की इतनी चेश नहीं की जाती, जितनी कि श्रपने सामने 
दिये हुए प्रदर्तों का अर्थ समझने की चेश की जाती है। दार्शनिक 
सिडान्त का थ्रधिक लाम नये प्रदत्तों के प्राप्त करने से नहीं देता, बस्न्‌ 
दिये हुए प्रदर्ततों पर गम्मीरतापूर्वक विचार करने से होता है। सामान्य 
जिशान का आधार उदार द, परन्तु नीति शास्त्र का,णो कि दर्शन की 
हो गासा दे, भ्राघार यम्मीर विचार है। दो चार उदाइरण भी नैतिकता 
के सिद्धान्त के ऊपर विचार करने के लिए वर्यात्त होते हैं। ये सिद्धान्त 
भरुष्य के लौकिक अलुभव की इद्धि के ऊपर निर्भर नहीं करते, किन्तु उस- 
को श्रषने आपके भीतर हूबने की शक्ति के झबर निर्मर करते हैं । 
जिशान के ठिद्धान्त बाह्य संसार से सम्बन्ध रखते हैं । श्रतएव जो व्यक्ति 
जाह्य संसार को जितना ही अधिक जानता है उसके किसी विशान के 
रिद्धाएत उतने ही पौढ़ दोंगे। किन्तु दर्शन के विषय मैं यद नियम लाखू 
नहीं होता । दर्शन में जो व्यक्ति जितना ही श्रधिक विवेचनात्मक चिन्तन 
ले की क्षमता रखता है बढ उत्तना हो मौलिक सत्य को प्रास करेया। 
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चदार्थ-बिज्ञान का सत्य बाहरी विषयों से सम्बन्ध रखता है श्र 
दाशंनिक सत्य श्रपने-श्राव से ही सम्बन्ध रखते हैं। श्रतएव संता: 
भटनाओ्ं का श्रधिक शान न रखनेवाल। व्यक्ति मी इस रुत्य को प्र 
फर लेता है। नीति-शाल्न के अधिक विद्वानों ने दार्शनिक विधि का | 
प्रयोग किया है।जिन लोगों ने इसका सप्ल प्रयोग किया ' 
उनमें प्रमुख नाम प्लेटो, कान्ट और गन मद्दाशय के हैं! ६ 
तीनों विद्वानों ने संतार को बड़ा दी मूल्यवान्‌ नैतिक विचार दिया हैं 
मे समी श्रादर्शवादी दार्रानिक थे। इन लोगें की विचार परगय " 
जिन मीति-शात््र के विद्वानों मे अपनाया दै उन्होंने लौकिक श्रनुमव प 
विशेष जोर नहीं दिया है| वे मनुष्य के स्ममाव का विश्लेपण कर 
उसके आ्रादर्श को निश्चित करने की चेट्टा किये हैं । इनकी विधि १ 
कमी-कमी भनोवेशानिक विधिरे भी क्या जादा है! परत वास्तव: 
इनकी विधि मनोवैज्ञानिक नहीं दे। मनुष्य के स्वमाव का मनोवैशति' 
विश्लेषण दार्शमिक विश्लेषण से बहुत ही मिन्न वस्तु है। मनप 
के स्वभाव के मनोवैशनिक विश्लेछण के श्राधार पर नीति-शारत्र ब 
तिद्धांत को (थर करने वाले कुछ विद्वान्‌ श्रवश्य हुये हैं। इन्हें इम म॒ए 
बादी* अथवा अन्त: अ्रमुसूतियदी नीतिशास्वह कहते हैं। सुखवाद,' 
अन्तः अनुभूतिवाद « और आदशंवाद * इन समी की नैतिकता के श्र 
यन की विधि एकसी दी है। इस विधि को दाशंनिक विधि श्रथद 
मनोवैज्ञनिरू विधि मो कहा जाता है। बरन्तु हमें यहाँ मनोवैशनिक 
विधि फा एक विशेष श्र्थ मानना पड़ेगा | मनोवेशनिक विधि का 
सामान्य श्रर्य दार्शनिक विधि नहीं बरनू वैशनिक विधि है, अर्थ 
मनोरिशन प्रदत्तो के आधार पर ही सिद्धात्तों का निदषण करता है। 
दस दा्ंतिक विधि को विस्सेवया स्मक० झयवा आलोचनात्मक विर्थ 
कद सकते ई । 
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मीति दाएसप्र के श्रध्ययन में शुद्ध वैधानिक विधि का अयोग प्रशति 
चादी नौति शास्त्र के विद्वानों ने शोर विशेषकर हस्वर्ट स्पेसर महाद्यय ने 
किया है | उन्होंने झ्पनी 'डेय श्राफ एथिस्स' ( नीति शास्त्र के म्दंध ) 
मामक पुस्तक में इस विधि को सत्ती भ्रकार से प्रदर्शित रिया है। उत्हाने 
भिन्न मिन्न काल में प्रचलित समाज के नैतिक नियमों की खोज करने का 
चेप्ट की है और इन प्रदतों के श्राघार पर नैतिकता के साष- 
दण्ड को रिथिर करने का प्रयक्ष किया है। उनका कथन है कि समाज 
को प्रारम्मक अवस्था से नैतिड नियर्मों का थ्माव पाया धाता है। 
समाज में नैतिकता फरा विक्रास धीरे-धीरे, मनुष्य का प्रति के साथ 
संघर्ष करने के साथ-साथ हुआ है। जैठे-जैसे मनुष्य को इस संघर्ष में सप 
हा मिलती गई थैडे चैसे उसके जीवन के नैतिक लियमो मैं; परिदर्तन 
द्वोता गया। इम नैतिकता का झ्राद्श तब तक स्थिर नहीं कर सकते 
जब तक इम मनुष्य का प्रशत के खाथ संघर्ष और उड़ी विज्ञय के 
कारणों को नहीं जानते। इसके लिए. मानव-समाज के इतिद्वास को 
जानना आवर्य+ द | किसी नैतिक तिद्धास्त की उपयोगिता की कत्तीटी 
मलुष्य को अषने जीदन में सफलता देन्य दे। किस नैतिक नियम के 
अनुसार चढने से मतुष्य को उसके जीवन में कद्दां तक सफलठा मिली, इसे 
जानने के लिए सम्राज के विकास का अध्ययन करना आवश्यक है। मीति- 
शास्त्र की इस झध्ययन-विधि को ह_म आरम्मवादी विधि कह सक्ते हैं । 

रक्त श्रासममत्रदी* श्रथवा झद्ध वैधानिक विधि की चुटि को आधु- 
निरु काल के कई प्रमुख नीति श्यास्रशें ने बताया हे, इस विधि के 
अलुररण से हम ऐसे किसी निष्कर्य पर नहीं पहुँच सकते, जिसके 
आछार पर नियामक) विशान खड़ा किया जा सके। नीति-शात्र एक 
नियाम# दिशान है। मनुष्य के कर्तव्य का निर्णय ऐतिहासिक बरम्पया के 
आधार पर करना एक घड़ी भूछ है। इसके लिए उप्के स्वभाव का 
अनोवैज्ञनिक अथवा दार्शनिक डिश्लेषण फरना दी आवश्यक है। 
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संतुष्प कया दे भी जसड़े औीएन में स्रोचिस तरप कया है कसर 5 
ही उसके चासरंण हे हास्य का निरयण िप्रेडा हफ़ता है। 
मदाशय ने मनुस्प हो ४वियेरशीस प्रायी। के! है। मनुष्य की ह? 
माया हे आपार पर ही टहोंने उसके हीरन के लय तथा कं 
निश्यण डहिंदा है। मनुष्य की दूसरे परथियों के रिश्येण्शा उड़े 
अंग बियार मे है । चवपा मंतुष्य हा रामात ही सह ह्य्ातां 
उड़ा कर्तम्य छेटो कासों हे करने है है जियते उगदे प्िचार की 
का अधिक्रपिड़ विकार हो भर बह शश शान क्शिन मैं निभे 
राह । मासावर्ष के पर्म शा अर्थात्‌ मीति शास्र के परस्डि् : 
ममुध्य के कर्सस्यार् सथ का मापदरद हियर करले के लिए मे 
सकभाव हे दार्सनिक पिरलेपण की रीति को अपनाया है ) उनके 
उसी प्रकार के एँ लिए प्रकार के निष्कर्ष प्राचीन यूनातियों के थे । 
कितने ही मीतिञाछ्षशों ने नीति-शासतर की विधियों का बर्गी 
उन विधियोंक्री विशेषताओं की ध्यान मैं मं रवकर विभिन्न प्रऋ 
मैतिक रिद्धान्तों के श्राघार पर ही किया हई। पस्तु यह एक भ्रम 
कार्य है। विधि और ठिद्धान्त में मौलिक भेद है | सिद्धान्त डिसी 
के अनुसार विचार करने का वरियाम द्ोता दे। सिज्विग मद्र 
ने अपनी पुस्तक 'मियइस श्राफ एपिक्स! ( नीति शास्त्र की विधिय 
में यद भूल की है | उन्दीने पिमिन्न प्रकार के नेतिड दिद्धान्तों 
वर्गौकरण किया दे, परन्‍्दु उसे नैतिक सिद्धान्त की विभिन्न रीतियां 
नाम दे दिया है) भार्टिनों ने अपनी 'टाइप्स आफ एथिफल ये: 
नामक युस्तक में बताया है कि मिन्ननमन्न सिद्धान्त को रियर करमे व 
मिन्न-मिन्न दाशनिक अपनी-अबनी विधि को काम में ले हैं। 
तर जितने नैतिक छिद्धान्च हैं उतनी ही उनकी विधियों हैं । डिन्ध | 
विधियों का इस प्रकार से वर्गीकरण करना उचित नहीं सुमझते हैं । ६: 
थो वर्गीकरण किया दे वह बहुत कुछ अमेरिका के वर्तमान काल 


बिका पिफल्कनत छफियात फ्आनयत कफ ऋानफ 2 उलकमकजकक लि 


दूसरा प्रकरण 
नीति-शास्त्र और अन्य विद्या्ये 


दूसरी विद्यार्मो से सम्बन्ध जानने की श्रावश्यकता-ः 
नीति-शाम्त्र के श्रष्पयन के लिए. अनेक दूसरी विद्याश्री का शान शैना श्राव 
इयर है। कुछ वियाएँ नीति शास्त्र पा श्राघार हैं श्रौर कुछ नाति-शाम्र के 
थिद्वान्तो रर चाधारित हैं, श्रयदा उन सिद्धान्तों को व्यवद्भत फरती हैं । 
जिन विद्ाह्रों का सम्बन्ध नीति से बड़ा ही घनिए्र है वे निम्नलिखित हैं- 
तस्त्र विशर्न, मनोविशनरे, तकंशास्त्रै, सीन्‍्दर्य-शस्य' और प्राणि- 
शाख्र९। इनके श्रतिरिक्त मीति-शास््र का घनिष्ठ सम्बन्ध राजनीति शाख्त, 
समाजगात्र ओर अर्थशास्त्र: से मी है। मीति शासत्र श्र धर्म८का 
मी बड़ा दी घनिष्ठ सम्बन्ध है । परन्तु वतमान काल में धममं के स्वरुप 
दी निश्चित करना बड़ा कठिन हो गया है। श्रतः वैश्निक दंग से घर्म 
और नीतिशाश्र की चर्चा करना भी बड़ा कठिन है। तत्व-विशान, 
मनोविज्ञान श्रादि नीति-शास्र के आधार स्तम्मों को स्थिर करने में 
रुद्ययक होते हैं, और राजनीति शास्र श्रीर समाज-शास्र आदि उसकी 
उर्योगिता दर्शाते हैं। 


नीति-शास्त्र और मनोविज्ञान--नीति-श्रात्र का बढ़ा घनिष् 
सम्बन्ध मनोपिशन से है | कर्तव्याकर्तव्य का विचार एक विशेष प्रकार 
की मामसिक बरिस्थित में डसन्न दोता दे। कर्तव्य का जिचार उसन्न दोने 
के लिए मानसिक विकास ही श्रावश्यकता होती दे। पशुर्थों में और 
छोटे बच्चों में कर्तव्य का शान होना सम्मत्र नहीं । जब तक मनुष्य में 
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॒ मीविद्ञात 


आंगेली दे सोचते की शा नहीं ख़सी शत्र तक उसे करहेणयाइदाड जा 
जान मोदी रहता । मनीतिशन यह देशाता है हि. मतु/्य के मानेतिः 
विकास ही हि अवस्था ही हेसे हैटिकपा के जाने होगा सम्मा है। 
किए, भिन्न मिन्न मशर डे माय दाद मिन्ननिन्त मानमिद विख्यात ही 
आपशया के थी बायड है। नैतिकता के हिए सो दाइ दो ऊँचा माता 
आप और डियहों भी सा, इसे निए मलुस्य ले मानशिंद विक्रम को 
बातना भी श्रापउशर शेगा ! 
झरने केस कै निर्णप करने #ू पूर्य मल॒त्य के मेने मैं मानत्रिर, 
डथल पुथल होती है। श्गा उधक-पुरज्ञ का कया स्का है, शव मनो 
विशान से भाना जाता दै। इतयशा््र का सम्बन्ध मनुष्य के बाय 
आपरण ऐ उतना नईीं है जितना #ि उसकी मानक पीहिएति ऐ है । 
किसी प्रकार के झ्ायरंथ डी मीलिडता ममुध्य के मन मेँडेने बाते 
सुंफएप प्रिकल्ोों के ऊपर निर्मर करती है । ठगड़ी प्रकाशित क्रियाधों का 
मदस्थ उसके संकल्प विफल्त्र पर ही निर्भर करता है। नीतिशांल्न शे 
यई सबमान्य दिद्धान्त है डि मलुष्य के कार्य की सैतिऊता को जानते कै 
लिए, उसके तरसम्बन्धी क्रियाओं के वारतबिक देनु से श्रथत्रा मस्तः्य को 
हमें जानना चाहिए । श्र मनुष्य की क्ियाशों के वास्तविक शेर क्या है 
स्वयं मत॒प्य इन प्रेरकों को शान कहाँ तक प्राप्त कर सकता है, यद बताना 
मनोविशान का काम है| कमी कमी सय किसी काम करने वाले को 
श्रपने ही कामी के वास्तविक हेतुश्रों रा ज्ञान नहीं रहता । वह जिस हेतु को 
हेतु समता दै बढ भूठा ठदरता है । इस प्रकार जब मनुष्य अपने बाय 
के हेदुओं को बहुत ऊँचा समझता रहता है, तमी उसका बास्तविक्त देंई 
स्वार्थमय श्रथवा निकृष्ट मी बना रहता हे। आधुनिक मनोविशान हमे 
- यह दर्शा रहा है कि मनुष्य कहाँ तक अपने कार्य की मैतिकता के विधय 
में अपने आप को घोखा देता है। वद भूठे देतु को अपने कार्य का 
वास्तविक हेतु सम बैठता है। श्रस्तु, किसी कार्य की नैतिब्ता जानते 
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के लिए न केवत्त उस कार्य के म्काशित हेतु को इगे जानना चाहिए, 
बरन्‌ उसके गुत्त प्रेरकों का अध्ययन मी हमे करमा चादिए। इन गुम 
प्रेरकी का नि्य मनोविशान की सहायता मे होता है। 
मींति शासन में मनुष्य पी भूरा, बाई, इच्छार, सतस्त्र इच्छा-शक्तिर 
उद्देभ५ और चरित्र शएदिविययों की र्चा की छाठी हे | ये सभी तत्व 
मनुष्य डी कियाश्रों के प्रेरक होते हैं | नैतिक श्राचरण” बह श्राचरण हे 
शिसमें मनुष्य पी स्वतन्त्र हल्ठाशक्ति श्धिक से अधिक कार्य करती हे 
और दूसरे तत्तों से कम से कम प्रमावित होती है । पर स्वतस्त्र इक्छा 
शक्ति क्या है और कश्शों तक मइ मनुष्य के कार्य की प्रेरक बनती हे, 
इसका निश्चय करना, तथा दुसरे तत््यों के स्वरूप, उनकी शक्ति तथा 
्रापस के सम्बन्ध को बताना यह सनोडिशान का कार्य दे। नोति शास्त्र 
के प्रमु पंडितों का फयन है कि स्व॒तस्त इब्ठाशक्ति के प्रमाव मैं नेतिक 
आचरण संभव नहीं। जहाँ स्वतन्त्र इच्छाशक्ति नहीं व्श कर्तव्य नहीं। 
परन्तु आधुनिक फाल (के कुछ मनोवैशनिक स्वतन्त्र इच्छाशक्ति के 
भरस्दित् में ही विश्वास नहीं करते । उनका कथन है कि स्वतस्त्र इब्ठा 
शक्ति अभ्यासजन्य एक धारणा मात्र है। यदि इन मनोवैजानिों का यह 
कथन रुत्य मान डिया छाय तो नीति शास्त्र का मुख्य श्राधारस्तम्म* ही 
नष्ट हों जाय। श्रतएव हमें मनोविशन के गम्मीर-श्रध्ययन से यह निश्चित 
करना पड़ता दै कि स्वतन्त्र इच्छाशक्ति कोई तात्विक वच्तु है श्रथवा 
नहीं। यदि यद निश्चय करने में हम ग्स्मर्थ रहे तो नीतिशाखत्र का 
विचार ही व्यर्थ हो जायगा । 
मनुष्य का ग्राचरुण उसके आदर्श और उसके विशेष प्रकार की 
मानश्ति६ घरिस्थिति के सप्दन्ध का परिणाम दे) नातिल्ास्त्र के बहुत से 
चाण्डिती का कथन द कि जत्र तक मनुष्य के स्वभाव के विपय मैं भली 
प्रकार से शान नहीं प्राप्त कर लिया ज्ञाता सब तक उसके नैतिक आदर्श 
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ही जिप्रव करत ताज ३ नी है। बाद बाई शडात अप्या पर 
दादर्य एप इगा ते विलेज चंहुतात सपतर हिली झड़ के लिए 
एथा। हैं ने वो को मई आारगे खड़ी आइगे होगा। मंदाग हे चैट दे 
धलिम आदि दगनिवीतार शिखित कर्ण है, कर उटके चीका हा 
वॉफपारिक झादर्श मदूत की मानरिर परशिरिचति का काने परम के दे 
7 ही शिया दिया का हदती है। इससे गई लि होगा हे हि 
फनोविशन & अध्यातन ही अपावच्ता मौतिशा्र हे दिशा रो 
एरों हक हे । 

दा हमे लीति धास ढा मनविकान ही एक शाला मात से मे 
गनी आदिए। नीति गाख एच निप्ममक शा वे झोमनोरिशन भा 
पशान है। नीति शारर हे अण्यपल का घोड हिदि निषेष की शरि हे 
नभिय करना दे। इशड़े प्रतिरठ मनोरिशन री अध्यर के ब्रावाग 
पर विचारों का झष्यपन इ्रहा है। ८७5 मनोीेशनिक दे लिए है 
प्रादमी के भ्रायरण का भ्रष्यपन ठतता दी उर्पोंगी है शितनां १5 
ले आदमी के ध्ाचरय का अध्ययन । पई शितनी हाय हामात्प रो 
६ मन के झ्रध्ययन में दिखाता द उतनी ही दसि यर प्राग्णों ढे मे # 
प्रध्ययन मैं दिम्पाता है। नीति-शास्र का प्येप समो प्रहार के झावारों 
पर अष्यपन करना दे और य अध्ययन भी इठ लिए. किया छांठा रे 
अससे कि नैतिकता की कप्रौयो निश्चित ढ़ो छः सड़े । 

कितने दी मीति-आखश मनोविशान धो ही नीति-शाखर ष एक मात 
गधार बना लैते हैं। मुखयादियोंश ने ऐसा हो दिया है। उतें 
वानुसार मनुष्य के समी क्यों का प्रेरक सुख को इच्छा रहती है। 
प्रतएव सुल्व ही जीवन की सर्वोत्तम बस्तु हे और मनुष्य का कलश 
सी बात में है कि वद श्धिर से अ्रधिक मुख्य प्राप्त करने के हैव 
गचारण करे । लिस कार्य से मुख की कृद्धि झोती है थौर दुःख की कमी 
ती है बही कार्य मछ्य है । पर ममोदिशन के ऊपर नीति शाल्नडी 
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इस प्रकार आधारित करना एक बड़ी भूल है | इससे हम मीति-शास््र को 
मनोविशान की एक शाला मात्र बना देते हैं और उठ्के विधिसनिषेधा- 
त्मक स्वषप को छुप्त कर देते हैं) केवल चछु-रिपति के आधार पर 
श्रादर्श का निश्चय नहीं किया जा सकता। जद्दों पर आदर्श का विचार 
होता है वहाँ बर मनुष्य को वस्तु स्थिति के स्तर से ऊँचा ठठना बड्ता 
है। अतएव कैवछ मनोविशन के श्र|यार पर मनुष्य के नेतिक आ्राचए्ण 
का माप-<दण्ड निश्चित करता अनुचित है। कर्तव्य-शास्त्र में प्रधोन 
ब्रात यद नहीं है कि मनुष्य क्या करना चाहदो है, वरन्‌ प्रधान बात यइ है 
कि उठे क्या करना चाहिए। मनुष्य मे खुद वी चाह अवष्य है; परन्तु 
उसमें इस चाइ को नियन्तरित करने की योग्यता भौ दै | वह श्रपने विवेक 
के द्वार मुख की चाइ को नियम्त्रित कर रुकता है । मनुष्य का आदर्श 
उसके विवेक के द्वार निश्चित होता है । मनोविशान अधिकदर उसके 
सुख की चाह पर ही जोर डालता हैः श्रादर्श की श्रोर उसकी प्रदत्त 
चर उतना जोर नद्हीं डाला जाता। बआ्रांदर्श की चर्चा करना दर्शन का 
विषय माना घाता है । अतएणव मनोविशान के श्ाघार पर कर्तेब्य का 
निश्रय नहीं किया छा सकता । 

उपयुक्त कथन से यह रष्ट है कि नीति शास्त्र भे मनोविशन को 
अड़ी उपयोगिता है; परस्तु मनोविजान ही नीति शास्त्र वा श्राघार नहीं 
बन सकता । 

नीतिशशाखत्र और प्रासि-शा्र--नीति शान्न के कुछ विद्वानों 
मे नैतिकता का भाष दण्ड प्राणियों के श्राचरण श्रौर उनकी उन्नति 
के नियमों पर श्राधारित किया है । उनका कथन है कि प्राणि-शास्र 
का भली प्रकार अ्प्ययन किये बिना नैतिकता के छिद्धान्तों को निश्चित 
करना सम्मद नहीं । मनुष्य के जीवन में इतनी इत्रिण्ता आ गई है कि 
उसके दर्तमान भ्राचरण शो देखकर अथवा उसके नैतिकता के बर्तमान 
धिचायें क्रो जानकर गैतिकता का माद दण्ड स्थिर फरना खब्मय नहीं। 


3 छातग- 


हा मा 


इसके लिए, दर्म मदुष्य से मिन्न प्राणि-जीवन का अध्ययन करना चाहिए। 
जो दूसरे प्राणियों के जीवन के नियम हैं. उन्हीं के अ्रतुघरं मग्रष्व 
ग्राचरण करना चाहिए । ५ चल कि 


उक्त रिद्धान्त को मानकर इगग्लैंड के प्रतिद्ध दार्शनिक इस से 
मद्गाश्यय मे नैतिक आचरण के कुछ सिद्धा/न्तों को मिश्चित किया है। उ 
अनुसार नैतिक आचरण वह श्राचरण है जो बातावरण के श्रतक 
दी । वाद्य वातावरण से संघर्ष उत्लन्न होने चर श्रौर प्रह्ति की भर 
कूलता प्राप्त न द्वोने पर प्राणी का विनाश हो जाता है। श्रतएव ऐः 
ग्राचरण श्रनैतिक आचरण दै | इस प्रकार की विचारघारा में, नीरि 
शात्र का वास्तविक स्वृरुष ही नष्ट हो जाता है। दूसरे प्राणियों के श्रार 
एण को देखकर मनुष्य को अपने आचरण का आदर्श निश्चित करे 
पड़ी भूल दे । इससे नैतिकता की श्रादर्शवादिता दी न2 हो छाती है 
दूसरे प्राणियों में न विवेक शेता है श्रौर न धर्माधर्म का विषार ) उते 
प्रपनी पाशविक प्रशृत्तियों को रोकने की शक्ति नहीं रददती, अर्थाव्‌ उदे 
धरतंत्र इच्छाशक्ति नहीं होती । मनुष्य विवेकशील प्रायी है और ' उसे 
घवतस्त्र इच्छाशाक्ति है । वह श्रपनी न्रीवन धारा जि4 झ्लोर चाहें मो 
पकता है | पशु के लिए ऐसा करना संभव नहीं । अ्रतएव मानव मीकः 
करा थ्रादे्श पशु-जीवन के शान से प्राप्त नहीं किया बा सकता। प्र ते 
लिए, जिस आचरण को हम भला आचरण सममते हैं वही घाचाए 
मनुष्य के लिए बुरा ग्राचरण हो सकता दै। पशु के लिए प्रशितित 
प्राचरण मला धाचरण है। यद गत मनुष्य के श्राचरण के विधि 
सत्य नहीं है। 

झाणी शार्र वास्तयिकतायादी विज्ञस है और नीति शान नि 
पक विशन है। प्राणी शात्र जैसी वस्तु स्थिति है उठे श्रभ्ययन करो 
है, श्र्धात्‌ यह प्राशियों के सामान्य आचरण को जानने की थे 
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नीति-शाख भोर अन्य विधाय रे 


रता है; पज्दु मौतिं शाख्र श्राचरण कैसा ना चाहिए, इसे छानने बी 
शा करता है। इस दृष्टि से मी दोनों विदयात्रों में बड़ा श्रन्तर है। 

मौति शासत्र और तर शाख--नीति शास्र और तर्क शास्र का 
निष्ठ सम्बन्ध है। मनुष्य में ताडिक शक्ति का विकास दोने के पूर्व 
र्मे किसी मी प्रतार के दार्शनिक विचार की क्षमता नहीं झाती। बह 
विस बा आईर्श क्या ई ओर नेदिक छीवन का उदद श्य क्या दोता 
बादिए इसका निर्णय नहीं कर सकता | डिसी प्रकार के श्राचरण का 
प्रौचित्प दर्शाते समय मनुष्य कमी कमी विरोप प्रकार की तार्किक भूलें 
करता है । वह अपने श्राचरण की नैतिकता सिद्ध करने के लिए बदान- 
ग़जी भी करता है | अपने विचारों की ऐसी भूलों को समझने के लिए. 
रक़ शाख््र के शान वी श्रावश्यकता दे 

नीति-दात्र और तक स्तर ठोनों ही नियामक विशन हैं। ग्रतएव 
एक का स्वरूप समझने के लिए दूसरे का स्वरूप समझना श्रावश्यक द्वोता 
दे ॥ बृछ नीति शाख््र के विद्वान ने तर्क-शाम्तर वो दी नीतशात्र का 
श्राधार मान लिया है। उनके कथनानुरार जिस प्रकार दो पारश्परिक 
विरोधी बियार सद्दी नहीं हो सकते शसी प्रकार पाररपरिक विरोधी श्राच- 
रण उरी नही क्षेत्रा) रद्दी आ्राचरण वह दे जिसमें स्वगत विशेध का 
अभाव पाया छाता है। नीति-शास्त्र क्री परिमाप्रा करत समय कुछ 
विद्वानों ने इसे श्राचरण का भ्याय कहा हे ।# 

परन्तु, हमे मीति-शस्र को इस प्रकार तक-शाम््र के ऊपर पूर्णतः: 
निरर न मान लेना चादिए। दोनों विद्याश्रों में समता श्रवश्य ऐ श्र 
एक के समभतने से दूसरे के उममने में धद्यायता मिलती है। किन्तु दोनों 
के क्षेत्र मिन्न-भिन्न ईं। तक-शासत्र का क्षेत्र विचार का क्षेत्र है श्रौर 
नीति-शास्र का क्षेत्र आचरण का क्षेत्र दे। तकंासत्र सद्दी विचार के 
माप दण्ड को निश्चित कप्ता हे और नीति शास्त्र शद्दी आचरण के माप- 
कण्ड को निश्चित करता है। विचारों में स्व्रगत विरोध द्वोना अक्षम्य 
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है । रागय विशेध होगे बर सगुग्य हिसी रत्य विःह पर नहीं पुंच 
पर्णा, किलु ब्रानाण में स्वगत विगेध उसनो अइुये नी खिला हि 
प्रपत भ्रादर्श के प्रतिकल आचरण कग्ना बुग है। झमीकमी ऊपर ते 
गरपरिक विगेधी दिलाई डेसे बालाआनरण मी नैतिक श्रावएा 
गैता है | मनुष्य समी बरिध्थितियों में एक सा श्राचरण नहीं कर उश्ता 
प्रौर रामी परिरिधतियों में एक सा श्राचरणश करना नैतिकता की इटे ने 
चित भी नहीं है। परिश्थितर्यों के अनुसार मनुष्य के आचरण में मेद 
शैता रहता है। झ्रावश्पफता केवल सा बात की हे हि मनुष्य अगे 
श्प फो मे भूले । हे 

फिर, विदार छी भूल को इम उतना बुग नहीं मानते जितना हि 
प्राचरण पी भूल को झुरा मानते हैं। विचार में भूल करने वाले व्यक्ति 
गे हम फमी-फमी मोल्य-माला अथवा फमी उसे मूर्स कहते हैं। पर्व 
गचरण में मूह करने वाले व्यक्ति को इम श्रपगधी, दुरचारी भ्रभग 
परी कदते हैं। विचार फी भू क्षम्प होती है, वर आचरण की भूट 
क्षम्य होती है। विचार की भूलों की यैसी निन्‍दा नहीं वी जा सकती 
सी श्रांचरण की भूलों की जाती है। विचार की श्रत्यधिक भूल करते 
ला व्यक्ति वागल सममा जाता है। पॉयल को दण्ड देने का विचार 
ई नहीं लाता | श्राचरण की भूल फरने याले व्यक्ति को श्रपयारी 
ना जाता है और उक्षके लिए. उसे दण्ड देना उसके श्रौर समाज के 
ल्याण।के लिए. आवश्यक होता है । 

विचार के दोष और श्राचरण के दोष के दो मिन्न-मिन्न स्वर हैं । 
चचार में दोप विचार की अ्परिपक्ता से शेता है थ्रौर आचरण का दोप 
देय फी पवित्रता के कारण होता है | *जत्र किसी मनुष्य के कार्य का 
[ धुग होता है, तमी हम उसके श्राचरण को बुय कहते हैं | जो स्यक्त 
पल विचार की भूल के कार्य फोई अनुचित कार्य करता है उठे इम 
ए व्यक्ति नहीं मानते । घुरा व्यक्ति वह हे जिसका चरित्र ही धुरा है, 
सके मन में सदा स्वथी' विचार [आते रहते हैं, और जिसकी शुद्धि 
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रोपकार की शोर नहीं जातो । ऐसा ब्यक्ति कुशऊ चिन्तक हो सकता है। 
रन्तु उसके ।विचार की कुशढता उसके आचरण को नैतिक दृष्टि से 
रचा नहीं बनाती । 

उपयु'क्त कथन से यह स्पष्ट हे कि नौति-शास्त्र का क्षेत्र तर्क-शास्र 
$ क्षेत्र से भिन्न है। दोनों प्रकार की विद्याओं में समता होते हुये भी 
| एक दूसरे से मिन्न हैं और मीति झाद्घ को तर्क शासत्र की एक शाला 
तात्र नहीं माना जा सकता | 

मीतिशासत्र और सोन्द्य्ष-शास्त्र --जिछ प्रकार नीति शास्त्र 
प्रौर तब-शासत्र का घनिष्ठ सम्बन्ध दे उसी प्रकार नीति-शांसत्र और 
पर्दर्य-घासत्र का भी घनिष्ठ सम्गन्ध दै। दोनों का लक्ष्य किसी विशेष 
कार के माप-दण्ड का अन्वेपण करना है। सौन्दर्य शास्त्र सौन्दर्य के 
माष-दण्ड का अन्वेपण करता है और नीति-शासत्र श्राचरण के माप- 
दण्ड झर्थात्‌ नैतिकता के माप-दण्ड का । मीति-शास््र के कुछ विद्वानों ने 
गरैतिक श्राचरण को मुन्दर श्राचरुण कद्ा है | उनके कथनानुखार सौन्दर्य्य 
के माप-दण्ड का शान दवोने पर नैतिकता के मा०-दण्ट का भी शान हो 
जाता है। जिस प्रकार कला मे सौन्दय्यं के नियमों को भह करने से उसकी 
मुन्दरता नष्ट हो जाती दे उसी प्रचार श्राचरण में सुन्दरता के नियमों की 
भ्रवदेलना करने से आचरण धुय दो जाता है | श्न पण्डितों के अनुसार 
अमुन्दर और बीमत्स आचरण ही अनैतिक ग्राचरण है। श्रतएत्र जिस 
ध्यक्ति को सुन्दरता का शान नहीं श्रौर जिसे मुन्दरता की पएल करने की 
उचित शिक्षा नहीं मिली हे बह कमी भी नैतिक-श्राचरण करने की 
योग्यत, नहीं रखता। जिसके रइम-सदइन में, चाल-दाल में अ्रमुन्दरता है 
उसके श्राचरण में सुन्दरता होना कठिन है । 

वश्चिम में प्राचीन काल के यूनानी सुन्दरत। के परम उपासक थे। 

वे सुन्दरसुन्दर मूर्तियों, संगीतों और नाटकों का निर्माथ करते 
थे । उनके रइन-सइन में और गेलने के दस में; सुन्दस्ता थी । वे अपने 
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घरर को मी अगेक घड़ार ते सार बताने की कड़ा करो ये।नि 
सुल्द/ता दी यदि के समी कायो को बंद मनोगरग के राथ इसलिए मी 
फरते थे क्यों कि ये रमसते से कि मुस्दरता वी वृद्धि करता मातयत्रीस 
मी पूर्णता थी प्रात्ति के लिए श्राफपढ है ) जो स्यक जितना ही अ्रिक 
शत्दर पशतुश्रों का निर्माय करता है यह उतना डी श्रथि> अने शासरय 
को ऊँचा गनाता है। इन सुन्दरता के उच्गरों में वीछे मद मी विचार 
था गया था कि (जिस स्यक्ति का हपनंग शरीर आसार मुद्दर है उसती 
आत्मा भी श्रयश्य सुन्दर होगी और जो ब्यक्ति कुहप दे ठरडी चैती ही 
आर्मा भी झयरुय द्वोगी । 

सुन्दरता श्रीर नैतिकता में धनिष्ठ सम्बन्ध श्रयरय है परत 
मुख्दता फो दी मैतिक्ता नहीं कहा जा सकता । श्रपने जीयने मैं मुद्ग्त 
मे रुखने वाले व्यक्ति पो ढण्ड देने की बात कोई नहीं सोचता, कि 
श्रावरणप्ं अरतिकता प्रदर्शित करने वाले को दण्ड दिया जाता है। 
सुन्दरता का शान न रखने बाला म्यक्ति समाज में चैसा निल्दनीव नं 
माना जाता नैसा कि मैतिक्ता का शाम न रखने बाला ध्यक्ति माना 
जाता दै। फिर कितने ही प्रकार का मैतिक श्ाचग्य ऐज़ा होता 
है, णो देखने में श्रमुन्दर होता दै। मंगी का काम सल्देस्ता को 
इृष्ठि से नीचा भले ही दिखाई दे, पर नैतिकता की दंड हें 
उसी षोटि का द्वो सकता है जिस कोटि का एक कवि का अयवा कहा 
कार का कार्य होठा है। गेगियों की सेव्रा करते समय मतुष्य की अनेक 
प्रकार की गन्दगी में रहना बढ़ता है। सुन्दरता का ठपासक कलाकार 
प्रायः ऐसी गन्दगी मैं रहना प्रसन्‍द न करेगा | एल नैतिकता की दृष्टि के 
रोगियों की सेवा करना, उनके घावों को धोना भर मलद्म पड्ठी का, 
उनका पाखाना पेंकमा बड़े ऊँचे काम हैं। किर यह कइना मी भूल है 
कि शरीर छे सुन्दर व्यक्ति का आचरण मी झुन्दर होता है और अपने 
शरीर को आकर्षक बनाना नैतिकता को इष्टि से ऊँचा काम है। इह 
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भूल में पड़फर मशत्मा सुकयत को यूनान के मुन्दरता के उपासक जहर 
देने में इसलिए, नरीं दिचके कि उसका ब्दन सुन्दर महीं था और बह 
एक फकीर के समान फटे पुयने कपड़े पहन कर अपना जीवन व्यतीत 
करता था। शरीर का सौन्दर्य और झाचरण क्या सॉन्‍्दर्य दो मिन्ननभिन्न 
बस्तुएँ. हैं भर जिस माप दण्ड से कला की सुन्दरता मापी छाती,दै उससे 
आचरण की मुन्दरता नहीं मापी ला सऊती । 

मुन्दरता के माप-दण्ड और नैतिकता के माप-दण्ड में एक श्रीर 
मौलिक भेद है | मुन्दरता का मापदण्ड निर्मित पदार्थ की कीमत करता 
है श्र नैतिकता का साष-दण्ड उस क्रिया की क्रीमत करता है जिसके 
द्वात किधी पदार्थ फा निर्माण होता है। €ण किसी कलाकार को मुन्दर 
कलाकार कई सकते एैं यदि उसने पदले कमी सुन्दर कला का निर्माण किया 
हो। वतंमान समय में बद कला निर्माण कर रहा दे श्रथवा नहीं, यद बात 
डठके सुन्दर कलाकार होने में वाघक नहीं झ्लेती। परन्तु हम किसी व्यक्ति 
बो मला ध्यक्ति तब्र तक नहीं कट्ते जब तक वह इर समय मा श्राचरण 
नहीं करता । अरस्तू मद्राशय का कथन है कि, “मलाई करने के लिए कोई 
मी दिन छुट्टी फा दिन नहीं हे।”# मनुष्य जब तक जीता है उसे मरा काम 
करते ही रहना चाहिये। जब्र बद निष्किय हे जाता है तो वह भला नहीं 
र्द्ता | 

सुन्दरता का माप<दण्ड एफ बाहरी वस्तु से सम्बन्ध रखता है और नेति 
कठा का माप-दण्ड श्रान्तारिक मायों से। श्रस्ले माव रखने वाले व्यक्ति फी 
का को हम सुन्दर कला नहीं कद्दते | सुन्दर कला उस कला को कद्ाजाता 
है जो ऊपर से सुन्दर दिखाई देती है। हम कला की मुन्दरता की कीमत 
आँकते समय कलाकार के देतुओं १९ विचार नहीं करते, परन्तु नैति- 
क्ता में श्राचरण की भ्रेता जानने के लिए मनुष्य के क्रार्य॑ के देतुओं 
को जानना श्रति आवश्यक दै। मनुष्य का कोई काम सुन्दर हो ग्थवा 
अधुन्दर, समाजोपयोगी हो श्रथत्रा निकम्म!, उसकी मीलिकता उसके 
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दरीर को मी अनेक प्रकार से सुन्दर बनाने की. चेश करोगे । 
सुन्दरता थी छद्धि के समी कायो को बड़े मनोगोग के साथ इततिए+ 
करते थे क्यों कि वे सममते मे कि सुन्दरता वी वृद्धि कला माततई 
की पूर्णता की प्राप्ति के लिए आदशयक दे । जो व्यक्ति जितना ही गे 
सुन्दर वस्तुश्रों का निर्माण करता है बह उतना ही श्रधिक अपने आवर 
को ऊँचा बनाता दै। इन सुन्दग्ता के उपासड्ों में पीछे यह मी वि 
आ गया या कि (जिस व्यक्ति का हप-रंग श्रौर श्राकार सदर हैआ 
आत्मा मी श्रवश्य सुन्दर होगी और जो व्यक्ति कुरुप है उसकी दही । 
आत्मा भी अवश्य दोगी। 5 
मुन्दरता और नैतिकता में घनिष्ठ सम्बन्ध श्रतरय दैए 
सुन्दता फो ही मैंतिक्ता नहीं कटा जा सकता। अपने जीवन मैं हु 
न रखने वाले व्यक्ति को दण्ड देने की वात कोई नहीं सोचव ्ि 
आदरणर्म अनैतिकता प्रदर्शित करने वाले को दण्ड दिया आग ' 
सुन्दरता का श्ञान न रखने वाला व्यक्ति समाज में वैसा विल्‍्ौ। क 
माना जाता जैसा कि नैतिकता का ज्ञान न रखने वाला ब्यर्कि मे 
जाता है। फिर कितने ही प्रकार का मैतिक श्रायरण ऐंग ऐ 
है, जो देखने में श्रमुन्दर होता दै। मंगी का काम मुद्रा * 
दष्ट से नीचा भल्ले दी दिखाई दे, पर नैतिकता बी थी 
उसी फोर का द्वो सकता है जिस कोटि का एक कवि का श्ाग है 
कार का कार्य होता है। शोधियों की सेवा करते समय मठ चर 
प्रकार की गन्दगी में रहना बढ़ता दै। सुन्दरता वी उपासक का 
आय ऐसी गन्दगी में रहना पसन्द म करेगा | पर्द नैतिकता की फीो 
शेमियों की सेवा करना, उनके घावों को धोना भर महदम दी कर, 
उनका पाखाना पेंकना बढ़े ऊँचे काम हैं) फिर यहकुशा 
कि धर्रीर से सुन्दर व्यक्ति का आचरण मी सुदर, होता है. 
शरीर को आकर्षक बनाना मैतिकता को दृष्टि से ऊँचाकमो। 
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भूल में पड़कर मक्षत्मा सुकयत को यूनान के सुन्दरता के उपांसक जहर 
देने में इसलिए मी हिचके कि उसका बदन सुन्दर नहीं था और वह 
एक फकीर के समान फटे पुयने कपड़े पहन कर अपना जीवन व्यतीत 
करता था । शरीर का सौन्दर्य और आचरण का सौन्दर्य दो भिन्न-भिन्न 
वस्त॒एँ, हैं और जिस माप-दण्ड से कला की सुन्दरता मापी जाती, है उससे 
आचरण की मुन्दरता नहीं मापी जा सकती ) 

मुन्दरता के माप-दण्ड और नेतिकता के माप<ण्द में एक और 
मौलिक भेद दे । सुन्दरता का माप-दण्ड निर्मित पदार्थ को क्रीमत करता 
है और नैतिकता का माष-दण्ड उस क्रिया की कीमत करता है जिसके 
द्वारा किसी पदार्थ का निर्माण होता दै। हम किसी कल्यकार को मुन्दर 
कलाकार फ६ सकते ईं यदि-उसने पदले कमी सुन्दर कला का निर्माण किया 
हो। बरतंमान समय में वह कला निर्माण कर रहा दै ्थवा नहीं, यद बात 
उसके सुन्दर कलाकार होने में बाघक नहीं दोती। परन्तु हम किसी व्यक्ति 
को मला ध्यक्ति तब तके नहीं कदते जब तक वह हर रूमय सत्य आचरण 
नहीं करता । भ्ररस्तू मदाशय का कथन है कि, “मल्यई करने के लिए कोई 
भी दिन छुद्दी का दिन न्ीं है।”# मनुष्य जब तक जीता है उसे मला काम 
करते ही रहना चाहिये; जब बह निष्किय हो आता है तो बह भला नहीं 
रहता) 

सुन्दरता का भाप दण्ड एक बाइयी वस्तु से सम्बन्ध रखता है और नैति 
कक्‍्ता का साष-दण्ड झान्तरिक भादों से। भ्रच्छे माव रखने वाले व्यक्ति की 
फछा को एम सुन्दर फला नहीं कट्ते | सुन्दर कला उस कटा को फहाबाता 
है को ऊपर से मुन्दर दिखाई देती हे। इम कला की सुन्दस्ता की कीमत 
ओके समय कलाकार के देवों पर विचार नहीं करते, परन्तु नेति 
कता मे आचरण पी थे ता जानने के लिए. मनुष्य के क्रार्य के देदुओं 
को जानना भ्रति आवश्यक है। मनुप्य का कोई काम सुन्दर हो श्रथवा 
अखुन्दर, समादोपकषेगी हो अ्रथत्रा निकभ्मा, उसकी मौलिकता उसके 
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है के छत? निर्मर री है, ऋभाद जेटिष्तोरी मत दे इृदारों 
हानने की सेप्रा को जाती दे और उगही आत्ताकठ साननाओं है उर 
है भरते कौर थो का दमा? जिया जाता है । 

हरपु कि कपने मे या हर है हि सौंदर्य छाप और नी व्यय हैं 
हहुत कुछ समागता दोते हुए मी दोनी के ग्रेष भिन्न ईं तौर ते मिर 
भिर् प्रकार के पदों की दमन ्रको हैं। शैरर्र-यारर का तियेस 
प्गणय निर्मित सखद के रदता दे और नीति शोर का सिग्रेष हार 
कषा तथा उसके हेड से सता दे। इनडोनों शार्थों में मुका मे 
पद है । 

मीतिशार्प् भीर-सययविमान--तरपीशान शम्! कमीजमी 
शत के शमी विमागों के लिए श्राता है भौर रूमी कमी यह शग्द ठगी 
विध। के लिए, काम में भ्राता दे शिएते रगार के अन्तिम धर्लों की चर्चा 

जाती दै। इते धंप्रे नी में “मद्यकिनिक्स” कहते हैं। बाइवाटथ गितार 
पारा के अनुगार दर्शन अर्थात्‌ किलासपी के निम्न लिखित पॉस प्रंग 
पाने गये हैं --तऊ-झार्र *, सीन्‍्दर्य शास्र,” सनीति-शाखख,४ मनोविशन 
प्लौर तत्मविशन | इन पायों श्रंगों का सम्पूर्ण शान दाशंनिक छत 
कहलाता है। तल्य विशान दूसरे चार प्रशार की विद्यात्रों के ऊपरधा 
हान है । प्रत्येक शास््र कुद्ध बातें मानकर चलता है। ये बातें उस शा्तर 
की पूर्व-मान्यताएँ > कइलाती हैं। वह उन पूर्व-मान्यताञों की तालिई 
प्रसतविकताश्रों को छिद्ध करते की चेश नहीं करता । सनोदिशन मत 
ही उपस्यितिं को मानकर चलता है। पर मन का ताल्विक हू क्या है। 
इस जानने के लिए, हमें तत्य-विज्ञान का अध्ययन करना पढ़ता है| इसी 
प्रकार न्याय-शात्न, सौन्दर्य्य-शात््र और नोति शास्त्र की कुछ पूर्व मान्यता 
हैँ | इन पूर्व-मान्यताशों का अध्ययन तत्व वि्यान में छेता है। नीति 
शाज्ञ की निम्नलिखित पूर्व-मान्यतायें ईं-- 
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नींव-शाल्य और अन्य वियायें डरे 
(३) निश्रेये अ्रयवा सर्वोत्तम ,पदार्थ की उदस्थिति, 
(२) मनुष्य की स्वतन्ध इच्छार्शाक्ति, 
(३) बष्टि का मलाई की शोर जाना, 7 
- (४) श्रात्मा का श्रमरत, श्ौर 

(५ ) ईश्वर का अ्स्तिस और उसकी पूर्यदा 

इन पाँचो बातों पर-प्रकाश तत्व-विश्ञन डालता है । नीति-शास्र के 
कुछ विद्वान पिछली दो बातों में जिश्तरास करना नीति-शास्त्र के माप 
दण्ड के निरपण के छिए श्रावश्यक नें समझते। जड़वादी' नीति शास्त्र 
के विद्वान न-थ्रात्मा के अरितत्त में विश्वास करते हैं और न ईइवर में) 
वे मीति शास्त्र का प्रधान आधार मानवसभाज की आवश्यकता में ही 
इँढते है। * 

पिछली दो पूर्वमान्यताओं को छोड़ कर यदि इम शेष तीन पूर्व 
मान्यताओं पर विचार करें तो देखेंगे कि नोति-शास्त्र के लिए, उन्हें 
मानना झत्यन्त आ्ाइश्यक दे | यदि कोई मनुष्य निराशाबादी” है और 
सांसारिक घस्माओों के श्रान्तिम प्रयोजन को शुभ नहीं मानता तो उसके 
लिए; नैतिक आचेरण करना अत्यन्त कठिन होता ऐै। मनुष्य तमी 
नैतिक श्राचरण “करता है जब कि व समझता है कि ग्रन्तिम शुभ 
अदार्य' कोई है। यह अ्रन्तिम शम पदार्थ क्या है, इसके ऊपर तत्व विशान 
प्रशश डालता है। 

+ नीति शास्त्र की दूसरी पूर्वमान्यता स्व॒तन्त्र इच्छाशक्ति की उपस्थिति 
है। स्पतन्त् इच्छाशक्ति के श्रमाव में नैतिक आचरण सम्मत् नहीं है । 
यह सतन्त्र इण्टा शक्ति क्‍या हे, इसके ऊपर दत््व-विज्ञन प्रकाश डालता 
है| ध्मदेखते हैं कि मनुष्य एक ओर परिस्थितियों का दास हैं और 
दूसरी ओर वह पेरिस्थतियें; के ऊपर बिजयय्राति को चेशा भी करता 








3, हपरत्यष्यप्य ७१००७, 2, 886९6०७ ०६ कह, 5 $[0१493605६ $9 9845 
एज्वस्सक,._ 4 १रफ आाय०/६४) ६ # ७ ३०४, 5 डट#क०७ ० एज 


5 3882४, ॥ ?कमंप्याड४. 6 छ40९४ 0037 इच्पकव) कया ७०७ 05, 
ञ 


४ सॉवि-शात्र 


रहता है। परिस्थितियों पर विजय प्राप्त करने वाला तल ही नैतिकता का 
श्राधार है। पर यह तत्व क्या है, इसका शान नीति-आ्ास्त्र-को नहीं है; 
इसके लिए तत्व विश्ञन के श्रध्ययन की श्रावश्यक्रता झोती है । 

जिस प्रकार मनुष्य की स्वतन्त्र इच्छा झक्ति में विश्ञस, नैतिक 
आचरण के लिए आवश्यक है, उसी प्रझार सांसारिक घटनाओं के 
नियन्त्रण करने वाले नियम की भलाई में विद्वास मी नैतिक श्राचरण 
के लिए श्ावश्यक है | यदि संसार की घग्नाएँ किसी न्याययुक्त नियम 
के द्वारा घटित नहीं होती हैं तो डिसी व्यक्ति में नैतिक श्राचरण के लिये 
उत्साइ ही न रहेगा। मनुष्य श्रपने आचरण को इस लिए ही 
स्थायथुक्त बनाने की चेष्टा करता दे क्योंकि वद ज्यानता दे कि सारी यटि 
एक नैतिक नियम के द्वारा संचाटित हो रद्दी है। भले कार्य का कह 
मसला शेता दे श्रौर बुरे का बुध । मले तथा बुरे काम थौर उनरे एल 
की उपरियति में समय का श्रन्तर कितना ही पढ़े, पस्तु ऐण घेरा 
अखछम्भव दे कि भले फाम का परिणाम बुरा हो और बुरे काम की परि- 
शाम मला द्वो। जन साधारण की किंयदस्ती 'रोपै बेढ़ बयूछ शा 
शाम कह्दों से होय! में तात्विक सत्य हैं। यह सत्य ही मसुष्य को गैतिड 
आचरण करने के लिए प्रोत्सादित करता दहै। जो छोग संसार फी मई 
नाओों में झिसी भले नियम को कायीम्वित द्वोते हुये नहीं देखते हैं 
उगका द्वदय से सदाचारी द्वोना बड़ा कठिन है | ऐसे छोग प्रायः के. 
कर्मा श्रथवा विज्वित होते हैं । उन्हें मौतिक श्राचरण की उपयोगिता उम" 
झाना असम्मव है। ऐसे लोगों को नीति-शास्त्र, घमं-शार्त्र थ्रादि विद्ार्भो 
के अष्ययन की आयश्यक्रता ही क्‍या है! इस लोगों के जीवन का तिदांत 
'काधो, पीध्रो श्र, मौज उद़ाश्रो' के अतिरिक्त और कुछ नरीं हे 
सकता | ये साधुश्रों और पागर्शो के शीयन में कुछ मी भेद नई रखते । 

इमेनुअछ कान्ट मशाशय के कथनानुसार नैतिक जीवन का धाभार 
आर्मा के श्रमरत्व शौर परमात्मा की पूर्णता में विदयास भी हैं। जो मनु 
अआत्मा के ्रमरग्ल मैं विश्वास नहीं करता उ8ड्े लिए यह मानना किन 


बडा 
नीविश्ासत्र और अन्य विद्यायें ड्श्‌ 


होता है कि सभी मले कार्यो का परिणाम मत्य दोता दै। दम समान्यतः 
देखते हैं. कि बहुत से सदाचारी लोग जीवन मर कट्ट सहते रहते हैं। थे 
अपने मले कार्मो का पुरस्कार इस जीवन काड में नहीं पाते। इसके प्रति- 
फूल बहुत छे दुराचारी,कपदी, धूर्त लीय रसार में खूब फछते-कूलते दिखाई 
देते हैं। यदि कोई मनुष्य आत्या के अमस्त्य श्रयवा पुनर्जन्म में विश्शस 
नहीं कर्ता तो ठतते अपना आचरण भव्य बनाने के लिए कोई आन्‍्तरिक 
प्रेरणा होना कठिन है । वह अपने श्राचर्ण को उतनी ही दूर तक मह्य 
चनाने की चेष्ठा फरेगा, जद्ाँ चक चद इस भले श्राचरण से कुछ लौकिक 
लाभ उठा सकता है| ऐसा ब्यक्ति किसी ऐसे घुरे काम के करने से मी 
अपने आए को न रोकेगा जिसे वह संसार की श्रोल्ल से छिपा 
सता है। श्रात्मा फे अमस्त में विश्वास करने बाला व्यक्ति 
स्वर्ग-मरक्र की श्थवा धुनर्जन्म की कल्दता करता है। उसकी ये 
कहप्नायें एक शोर उसे भले कामों में प्रोस्कादित करतो ईं श्रौर दूसरी ओर 
भरे फार्मों से उठे रोकती हैं। चिस ब्यक्ति को यह पूर्ण विश्वास रइता है 
कि जिस मल्े या बुरे काम का फ़ड इस जीवन में नहीं मिहता सका फल 
फिही न किसी प्रशार इस जीवन के बाद मिलता दे, उसकी अनैतिक आच 

रण करने की रुप्भावना कम रहती है।यह कर्मपत्त के प्रति उदासीन होकर 

भी शुभ फर्म को करता है घायगा। उसकी बुद्धि में प्रत्येक शुम कर्म 
का करना किसी खाख़वाली वेंक में रुपया जमा करने के समान होता 
'है। मनुष्य बैंक के दिखाब से ठतता दी रुपया ले सकता हे मितना उसने 

अमा किया हे। यदि कोई बैंक उसके चेक के भुगतान मेदेरी करतो है 

से बह उसके जमा किये हुये रपये ख्र ब्याज उतना ही चथिक देती हे । 

इसी प्रकार यदि किसी मले काम का कल इसमें तुस्त नहीं मिलता और 

फल के मिलने में भ्रचिक देरी लगती है टो इमास मूलघन थो कम होता 

दी नहीं, उसका ब्याज दिनआतिदिन बढ़ता छादा ऐ। आरमा 
के भ्रमग्तस भर इंधर के थत्तिल मैं विश्वात उक्त मनोदति 

औओ उत्पन कसते हैं। पर ईरदर और आप्मा कया वस्तु हैं, इनका 


ड्द ' मीविशास 


शान मीतिशास्र नहीं कयतो; इंसड्*े डिए. तरविशान शीश 
ठयहता है | 

यों यद कश्सा डआायरयक है हि जड़वादी दार्शनिफ श्रथतरा नी 
शाम्न के विदान्‌ आत्मा के श्रमरत तथा ईघर के श्रत्वित्र मैं विश्व 
गई करते । श्नके लिए गैतिक ग्रायरण करने में शो कठिनाई शोगी * 
कठिनाई इन तत्यों को सानने याले व्यक्तियों में होने की कम सम्मामः 
है | कुछ धार्मिक लोग जो श्रात्मा के ग्रमस्त श्रीर ईशर के श्रत्िते 
गिश्वास करते ईं दुगचारी मी द्ोते ५ैं। इसका कारण यह है ढि। 
सच्चे हृदय से धार्मिक नहीं हैं। ये प्रायः समाज के मय से श्रयता सदि 
बादिता कै फारण धार्मिक बने रहते हैं। वे स्पर्थधादी होते हैं श्र: 
धर्म को मी श्रपनी ह्यार्थ सिद्धि का छाषम बनाते हैं। ऐसे लोगों में 
जिनकी सीम्र बुद्धि होती है वे संशयत्रादी होते हैं । सगे धार्मिक ध्यत्ि 
का नैतिकता के प्रतिकूल श्राचरण करना यदि श्रठम्मय नहीं, तो ग्रलमन्त 
कठिन अवश्य है। हु 

__औैद्व दार्शिनिक्र च्रात्मा थीर ईस्‍्वर के श्रात्तिल्ल में विशार नहीं करे, 

तिस धर मी वे उच्च कोटि के नैतिक श्रादर्श मनुष्य के सामने रक्षते 
हैं । परूतु हमें इसके विषय में यह न भूल जाना चादिए कि वे पुनर्जन्मे मै 
विश्वास करते हैं और वे यह मी मानते हैं कि भले काम का एल भेण 
क्षेना और बुरे काम का फल बुरा होना अनिवार्य है ! बौद्ध दर्शन जड़ 
बादी नही दैं, वरन्‌ श्राध्यात्मगयदी है। जीव का सांसारिक दृष्टि से पुनजत्मे 
दौना और तालिक रूप से उसके अस्तित्व को स्वीकार न करना सम्भव 
तौद्ध दर्शन में मिस आत्मा के श्रस्तिस्त के विषय में सन्देद किया गया 
घह संस्कार रुम्पन्न जीव ही है । आई 

नीति शा और घर्मे--मीति शाख और धर्म 'का इतना 
घनिप्ठ सम्बन्ध ' है कि भारतवर्ष में' नीति:शा्खे को धर्मशासत्र ही कहा 
गया हैं) ऊपर इसने हो कुछ तत्त-विशन और नीति-्याख्र के सम्बन्ध 
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में कद्टा है उससे इन दोनों धय भी घनिष्ठ सम्बन्ध प्रत्यक्ष है। शोपनशवर 
महाशय का कथन है कि सामान्य जनता का दत्वनविशन घर्म ही है ७ 
धतएव तत््व-विज्ञन का सम्बन्ध नीति-शा्र से बताते हुए. यह बहुत दूर 
तक बताया जा चुका है कि धर्म की नैतिक थाचस्ण के लिए कहां तक 


आवश्यकता है| तन री 
सामान्य जनता को कर्तव्याकर्तत्य का शान विमिन्न मतों के धर्म 


शुरू शी कराते हैं । यदि इम संसार के श्रमुख धर्मों को देखे तो उनमे 
पर्यास नैतिक शिक्षा पावेंगे। सामान्य मनुष्य धर्म में बताई बातों से प्रमा- 
चित होता है । धर्म पुनर्जन्म अथवा थ्रात्मा के अ्मरत में विश्वास दैदा 
करता दे । इसमें स्वर्ग-जरक वी कक््पना भी रहती हे। श्रतएव मनुष्य 
क्री सदाचारी बनने के लिए वह अनेक प्रकार से प्रेरित करता है। 
भारतवर्ष में नीति शान्न और धर्म-शास्र में प्रायः एकता पाई 
जाती है, पसन्द दूसरे देशों में धर्म-शास्त्र को “थेश्रोढाजी” के नाम >े 
पुकारा जाता है। थ्रेश्ोलाजी में इंश्वग, आत्मा आदि शात की चर्चा 
रहती है। इसमें साष्टि की उत्पत्ति और उसके नियमों पर भी विद्वर 
रहता है| इस प्रकार का विचार पुराने समय में मेतिकता का भाषार: 
माना छात्रा था। कुछ डोगों करा मत हैं कि ईश्वर की मलाई भौ « 


श्घ * नीतिशाख 


माँधी का भी यद्ी पिचार था। उनका कयन था कि छब मनुष्य नैंत 
फता यो छोड़ देत। है तो यद धर्म ते भी तिमुख हो जाता है # । शर्टिन 

शट्यय का कथन है कि मनुष्य की झ्म्तयामा की श्रावाज उसे उचित 
गुचित का शान फराती है, और साय डी साथ उसे उचित बम करने के 
लिए प्रेरणा देती ई श्रौर श्रतुचित काम करने से गेस्ती हैं। मनु 
अपनी भश्रम्तरात्मा मैं घो नैतिक श्राचरण के लिए धरणा पाता है वही 
इस बात को सिद्ध करता है कि संसार का एक मद्दाप्रभु हैं श्रौर इमाय 
उड़े श्रति उत्तदायित है । इस महाग्रमु के झरे में फिर हम कलागा 
करते हैँ कि यई श्रवश्य सर्वशक्तिमान और सर्वदर्शी द्वोगा, और 
सदर पूर्णतवा स्यायप्रिय छोगा। यह न केवल हमारे प्रकाशित कार्यो 
को जानता हे बरन इसारे मन के म'तर रहने वाले हेतुओं को श्रौर 
मन्तव्यों को भी जानता है। उसकी शक्ति श्रसीम है और बह स्वमाउत्तः ही 
धार्मिक युदपों को प्रसन्न करता हैं. और डुट्ढों को दण्ड देता दैँ। ऐसे 
न्याय प्रिय ईइवर में विश्वास करना दी घर्म है। इससे यह रपट है कि 


धर्म का श्राघार मनुष्य की नैतिक मावनाएँ: है | 
कान्ट भद्शय का कथन है कि दम श्रपनी नैतिक अ्रन्तः्अनुभूति 


क्रे द्वारा यह शान प्राप्त करते हैं कि भछाई के साथ सुख ओर बुगई के 
साय दुःख का शनिवार सम्बन्ध है । किन्द दम अपने लछोडिक अदुभर 
में इस बाव को नहीं पतत्ते। हम उंसार में देखते हैं कि प्रायः साथु लोग क१ 
बाते हैं और दुष्ट लोग मौन उड़ाते है। अब इस श्रन्तः अनुभूति और 
लौकिक अ्रन्ुुभव की विपमता को मिटाने के लिए हमें एक ऐसे परमात्मा 
को मानना पड़ता है जो सर्वदर्शी, सर्व शक्तिमान और न्याय प्रिय है! 
यह अन्त में साधुश्ों को सुखी बनाता है और दुष्टों को दण्ड देता है !ईर्त 
प्रकार हमारी अन्तः श्रनुभूति ही ईश्वर के अस्तित्व और उसकी पूर्शता 
का आधार है । नैतिकता इस दृष्टि से घर्म का आधार है । 
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संसार मैं फई प्रकार के धर्म प्रचलित हैं। कुछ घर्मो' में बाह्य 
क्रिया-यश, होम, तप, पूजा-पाठ आदि की प्रधानता रहती है, और 
कुछ में श्राचरण और मानसिक झुद्धि पर जोर दिया जाता है। जिस 
धर्म में जितना ही बांदरी बातों को महज दिया जाता है और श्राचरण 
और विचार की शुद्धि अ्र्थाद्‌ नैतिक बातों को कम महत्व दिया जाता 
बे बढ उतना ही निम्नकोटि का है। कितने ही धर्म ऐसे हैं जिनमें नैति 
कता के प्रतिकूल बातों को क्षम्यप्रान लिया जाता है, भ्रयवा उन्हें 
प्रोत्साहित किया जाता है | इस प्रकार के घर्म वास्तव में धर्म मह्दी। 
थे मनुष्य की अविकसित मानठिफ श्रवस्था के परिचायक हैं | व धर्म के 
मानने वाले छोगों का ब्राचरण नैतिकता की दृष्टि से निम्नफोटि का दो 
जाता है तो संसार के विचारवान्‌ छोग धर्म की मिन्‍्दा करन लगते हैं। ऐसी 
अबस्था में विद्वान्‌ पुदप, ईश्वर को जनता को धोखा देने बाली कोरी कह्पना 
मात्र मानने लगते हैं । मानष् समाज धर्म के बिना चल सकता हे परन्तु 
नैतिकता के बिना नहीं चछ सकता। श्राधुनिक काल में संसार के बहुत 
से वैज्ञानिक मनोशत्ति के समाज मुघारक धर्म को पुरोद्धितों का फोय दोंग- 
दकोसला मानने लगे हैं। उनका विचार दे (कि धर्म घनियों के द।स भरी* 
जनता का शोपण कूयता है और समाज के ठग लोगों फो शरण देता 
दे | धरम की आड़ में अ्रनेक प्रकार के अ्नैतिक काये होते हैं। श्रतएव 
भर्म के न रहने पर ही मनुष्य में सच्ची नैतिकता था सकती दे और ऐसी 
अवस्था में ही समाज का ठद्आा कल्याण हो सकता दै। वर्तमान समय में 


धर्म के प्रति विद्रोह का भाव बारतव में धर्म'के ,. रुप के प्रति 
विद्रेह का भाव है। यदि इम धमम के > ९, केँ 
तो _म उसे मानवसमाज का -मद्ान घर्म न 
केवछ मैतिकता .का आधार है, - न्झ्न का 
एक मात्र साधन है। 7 विन का 
सार सांग बन - के 


समा” 
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मौजि-शाजर भौ है धाक मी का संम्बा «मीट दा प्री 
संकनीति का 4 अर बरकप है। घतनीति सिसी देंगे की का 
बजाने के गिदान और यह के सिप्रिन्न हरी के चारा के शाआर ्रैः 
अने जरा। गत को बढ़ाती है। जगह सौतिकाच के समान निशम* 
अ्ण गिधनियेषगार शिशन है। राजनीति मे निर्मोतोंब्पे 
है हितों) हि सेग्यघ की कप दस शवित रे गईं हो शायर हे गा 
देगी मन्पर हे दिए आम करें । इसडे विए शस्धर की ईपस्टार्५ी 
काती है। (सी राए की शरकार समोध की माई ह लिए प्रगेद्न नि 
दतानी हैं और इन नियमों के ते इसे के दिए इह्ड विशिन बनाटींगे। 
साजमीति का उर्दंरप शगाम की मनाई करना दे ्रौर सौदिधा भा 
उद्ेदप गई निर्मित कर्ता है दि प्रोक सगक की मचाई दिस शत मै 
है, भपांत ठठऊे कर ऋा तर्रोध सत्य क्या है। म्याति हे गत 
हर पूर्णा बर समाज का गुल और ठसकी पूर्णता निर्मर ढग्ठीरे। 
इशी शरए समाध्र के सुर और उम्नति पर व्योकि के गुस और उसी 
निर्मर करते हैं; श्रतएय राजनीति बोर नीति-शारर मै बढ़ा मनि लत 
है। रणनीति के नियमों दा च्यापार रामाज के नैतिक निप्रम रहे 
और नैतिकता के प्रिकास के लिए; समाज का सुगठित होना श्रत्याराा 
क है । मनुष्य समाज की सेया करफे अपने नेतिऋ बीबन ऐो पूर्ण बलाट 
है, परस्त सनुप्प मे समाज को सेरा के भाव उत्पन्न करने शोर रसे समाज 
की रोया का श्रवसर सुलम फरने के लिए मुगठित राम्य की श्रावशाकठा 
होती दे। न कर 
- संसार के कुछ विद्वानों ने नीति-शास््र फो राजनीति की एक बाला 
भाना है भौर कुछ मे गबनीति को मौति-आार्त्र की शाखा माना है 
हास्ज़ मद्दाशय का कथन है कि मलुष्य में नैतिक विचार 'तमी उततन्‍न हो 
सकते हैं लत्र समाज में अच्छा संगठन हो और यज्य 'मंटी प्रकार से 
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अपने घधिफारों और फर्तेव्यों का निश्चय करता है । मनुष्य स्वभावतः ही 
रहार्थी प्रायी दे और यदि उसे किसे सचा का मय न हो तो वह अपने 
मुख के लिए दूसरों को बध् देने मे कुछ भी न हिचकेगा। राजनेतिर 
नियुम ही पहले पहल मनुष्य को दूसरे के श्रधिकार छीनने से रोकते हैं 
और उसे शर्म संयम की शिक्षा देते दैं। यही झिक्षा थ्ांगे चलकर 
मनुष्य में मैतिक भावनायें उत्तन्न कर देती है। बाइर के दण्ड का भय 
पीछे श्रभ्यासवद अन्तरारमा द्वाय दिये जाने वाले भय में परिणत दो 
खाता है । 
प्डेरो, श्र॒स्सतू , हीगल, ग्रीन महाशय के विचार हाम्या महाशय के 

उक्त विचारों के प्रतिकूल हैं। इनके कपनानुखर यशनीति नीति-शाम्र 
की शाखा मात्र है| मनुष्य के नैतिक श्ाचरण का श्राधार केत्रल बाइरी 
सत्ता का मय नहीं है। मनुष्य में नैतिक आचरण करने की स्वतः ही प्रदृत्त 
रहती है। प्रत्येक मशुध्य अपने आप की धूर्णता चादता दे । जैसे जैसे उसका 
विचार विकसित होता दे बढ जानने लगता है कि यह पूर्णता व्यक्तिगत 
वरतु नहीं है, यह सामाजिक वस्तु है। छव तक मनुष्य दूसरों फो प्रसन्न 
और पूर्ण बनाने की चेष्टा न्ीं करता बह स्वयं मी अलन्न और पूर्ण नहीं 
होता । झतएंब समाज सेवा के भ'व से हो सम्राज में स्थायी संगठन रह 
सकता द्वैे। जत्र तक मनुष्यों में सामाजिक भावों की वृद्धि रहती है, 
अर्थात्‌ लव तक ये स्वार्थ स्पाण के हारा आजम साक्षाकार करने की 
चेश करते हैं, तव तक ही समाज सुसंगठित रहता है। जत्र मनुष्य सामा- 
जिंक संगठन में केबल दूसरों से ल्ाम उठाने के लिए झते हैं और छब 

ये भय के कारण ही दूसरों फी क्षति करने से अपने आप को रोकते हैं तब 

समाज्ञ का संगठन शिथिल हो जाता हे। समाज में ऐसी श्रवस्था में ठग 

धूर्च और चाडवाज लोग द्वी अधिकारी बन जाते हैं। ऐसी आस्था में 

रुमाज से नैतिकता उठ जाती है और थोड़े ही काल में ऐसा समाज 

नष्ट-अरव हो जाता है । 

/ श्लेये महाशय ने अपनी 'रिपब्लिक' नामक पुस्तक में उक्त सिद्धान्त का 





किक 


खंडन किया है जि9का प्रवर्तन द्वाब्ज़ महाशययने क्रिया है। हब्ज मद्श्य 
प्लेये के दो इजार वर्ष बाद हुए, परन्तु उनके सिद्धास्त के समान तिद्वान्त 
उस समय मी ग्रचलित था । श्रतएव इसे पूर्व पक्ष बनाकर इसका मत 
प्रकारसे खण्दन और झ्रात्मा की मलाई के ढिद्धान्त का प्रतिषादन पंगे 
मद्दाशय ने श्रपनी पुस्तक में किया दै। यदि दम नैतिकता को यजनैठिक 
व्यवस्था पर ब्राधारित मान लें तो इमें उठे एक बाइर के लादी हुई बल 
मानना पड़ेगा । किन्तु इस प्रकार की धारणा नैतिकता के मूल माव के 
ही प्रतिकूल है | जो व्यक्ति भयवश नैतिक आचरण करता है वह वाला 
में भला व्यक्ति नहीं दै । क्‍योंकि वह भय के हट जाने पर बुराई में ही 
लग जायगा । नैतिकता का सच्चा ग्राधार मनुष्य को अ्रन्तयत्मा की 
भलाई ही है। जो व्यक्ति नैतिकता के प्रतिकूल श्राचस्ण कराता है वह 
राज्य के प्रति अपराध करे श्रथवा नहीं, और समाज को इांति पहुँचारे 
श्रथवा न पहुँचावे, परन्तु वह अ्रपने-श्राप को हानि अवश्य पहुँचाता 
और बह अबने ही प्रति अपराध करता है । 
कभी-कमी मनुष्य के राजनैतिक कर्तत््यों श्रौर नैतिक क्यों में 
संघर्ष उततन्न हो जाता हैं। उस समय उसका कतंत्य है कि पद जिसे नैतिक 
दृष्टि से उचित समझे उसे करे, न कि जिसे राज्याधिकारी मला मात 
हैं उसे करे । राज्याधिकारी ऐसे व्यक्ति को दण्ड श्रवश्य देंगे, परूई जो 
सदा कर्तव्य-परयण व्यक्ति हे वह ऐसे दण्ड को प्रसन्नता से सहता है। 
वास्तव में ऐसे द्वी व्यक्ति समाज का सुधार करते हैं और राजगैतिक 
करन्तियाँ उत्पन्न करते हैं। समाज में श्रथया राज्य में जब भी क्रारितियोँ 
शोती हैं तो उनडरा श्राधार नैतिक ही रइता है। नैतिकता के प्रतिकृर 
यनी हुईं छिसी सामरालिक हांढ़ को अथवा राजनैतिक संस्था को ठोडतों 
प्रत्येक विवेकशील, कतंव्यपरायण व्यक्ति का कतंम्य होता है। 
नैतिकता व्यक्तितत जीवन से सम्बन्ध रखती है। उतझ ग्रे 

उद्देश्य व्यक्ति को ध्राष्यात्मिक पूर्णता प्रदान करना है; सबनीति ही 
कप खाए, महाई की पृद्धि करना है। प्रीस मझशय कक्षा कान 
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कि मनुष्य को श्रात्म कल्याय का विचार पहले रखना चाहिए, पीछे उसे 
समाज की बातों की परवाइ करना चाहिए. । जो ब्यक्ति आत्म कल्याण 
की चेश फरता है वह समाज का सचा कल्याण अपने श्राप ही कर 
देता है| पह्ी समाज मल्य समाज है जिसमें व्यक्ति को श्रदनी पूर्णता 
प्राप्त करने के लिए. अ्रधिक से श्रधिक स्वतन्त्रता दी जाती दै। ष्दोँ 
व्यक्तिगत श्राचरण की स्वतन्द्रता में राज्य अत्यधिक हस्तक्षेप करने 
लगता है वर्ट्ष मनुष्यों का नैदिक विकास से होकर उनका पतन होता है। 
अतएव सर्वोत्तम राज्य व्‌ है थो इस सिद्धान्त को ध्यान में रखता है कि 
मनुष्य के आचरण के लिए कम से कम बंधन हो और झधिक से श्रघिक 
स्वतन्ववता हो, श्र्थात्‌ छो राज्य सनुध्य की नैतिक श्रावश्यकताओं फो ध्यात 
में रखते हुए. भ्रपने नियम बनाता है वही सर्वोत्तम गज्य है| 
इसने ऊपर रुजनीति और नीति श्वासत्र का सम्बन्ध बताया है; 
परन्तु इमे यई ध्यान में रतता चादिए कि दोनों के दृष्टि कोण में मौलिक 
भेद हैं। नैतिकता के लिए भैयक्तिर स्व॒तस्त्रता श्रत्यन्त श्रावश्यक है, किन्त॒ 
गज्नीति का श्राघार वैयक्तिक स्पतन्तता का समाज के लिए समर्षण 
है। नीति शाह्म का ध्येय मनुष्यें को वैयक्तिक कल्याण प्रात करने में 
सहायता देन। है, और राजनीति क( ध्येय सामाजिक भलाई को प्राप्त 
करना है । राजनीतिश की दृष्टि नट्टिम खी' दोती है और नीति-शाख्श की 
दृष्टि श्रन्तमुखी' ) राजनीति में मनुष्य के बाहरी कार्मों शोर उनके फर्लो 
पर विचार किया जाता है, पर नीति झात््र में मनुष्य के कार्यों के प्रेरक 
हेतुओं और संकल्पों दर विचार किया जाता है। राज-मैतिक नियर्मों का 
अयधार पुरस्कार का प्रलोमन और दण्ड का मय दोता है, किन्तु नैतिक 
नियमी का आधार खतन्‍्त्र इच्छा और शात्म प्रेस्णा दोती है। राजनीति 
में परिस्थितियोंक्रे ग्रनुसार अपने आचरण को बनाना और किसी प्रकार 
अपने कामों में सफलता प्राप्त करना स्तुत्य माना छाता है; किन्द नीति- 
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शा मे आइतावता भी लिन्‍्य शाजा हैं। जाग पोय ब्रालीर 
वृ्ठता की द्राति है । 

उप पु के कपने से गई एफ है जि रहनीदि बी ये मीतिगारा 
का रघान वहीं ऊँचा हैं। हिंशी भी सजपदिल्न शा का प्राषार तर 
हक तैतिइ भी होता सह शन्‍त मरी नहीं शमनी आाती। आयु 
प्रातिशीज गए झपनी राजनीति में सनु'्य के सैदिंक व्यास डे तय 
हापिई हे अधिक सतिपार देने हैं; अ्र्धाव्‌ में चेतरा करते हैं. डि था 
ही को झपने झारम सिक्स के लिए अविर मे भ्रभिक लहत्पता है। 
आधुतिर ममतखपादी भास्दोचन का सदी शाप है| 

नौति शास्त्र भौर समराज-शार्र--शमाज शाम्र माना हार 
दे पिकार का झप्ययन झग्शा है। शमात्र शा यह शताने ही चेश 
करता दे कि सासय समात्र अ्रयनी बएंर अयरया से पर्तमान वसा 
ऋयरपा में थै ते श्राया । अर इमटरैसस्प समान में जो मी परसंग९। 
रीतिजियाजञ' और संस्थाएं देखते हैं उन रिधस बईर ब्रा मे 
हुआ है| तमाज-शास्र इस विद्वास की किया और ठसडे नियमों ्् 
दर्शनि की चेष्टा करता दे! यह शास्त्र व्यक्ति ब्रोर समाद के सम्स्पडी 
मी स्पष्ट करता है। मनुष्य छामानिक श्राणी है और यह मुसंगठित 
समाज में एक दूसरे की सहानुभूति शरीर खशयता से रइता है। शि 
मतुष्प समाज से अलग रहे सो उसझा जीना ही श्रसम्मव हो जाय। 

समाज के विकास की बिमिन्न अवस्थाओं मैं विमिन्न प्रशर की से 
टिवाज, रबने के दंग और संस्णएँ धचलित रही ईँ । मे रीतिलखाक दें 
और संस्थाएँ: नीति-शास्त्र के लिए. विचार की सामग्री उपस्थित करते शा 
जब हम मिम्न मिन्‍त्र समय की और मिन्‍न मिन्‍न देखों की रीतिसियात 
ओर संस्थाओं छे परिचित द्वोते हैं तो इम यद जानने की चेश 
पड़ती है कि उनमें से क्ैन धो हैं और कौन निड्ट | जब इस हे 
तरह सामाजिक संस्थाओं अथवा परम्पणरत्रों के ऊपर विचार इस्ते ते, 
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नीति-शाख और अन्य वि्यायें श्र 


है तो हमारे सामने नीति-शास््र की श्रावश्यक्ता श्र/ती है। उदाइरणार्थ- 
मांस्तवर्ष की चुझ्ाछूत की थ्या और श्रमेरिका 'की निग्नों जाति का 
इबेत जाति द्वार सामाजिक यहिष्कार की अथा को लीजिए यह एक 
सामाजिक वस्तु है । इम इस प्रकार की ब्यवस्या कहीं देखते हैं और कहीं 
नहीं देखते | हमें ऐसी प्रधाओ अर्थात्‌ संश्या्ों को देखकर यद सोचना 
पडता है कि ये उचित हैँ श्रथवा अनुचित | समाज-झास्त्र यद्द बताने की 
चेष्टा करता है कि ये प्रथायें मसाज मे कहाँ से श्राई और किन भावों से 
ऊएर ये स्थिर हैं। इन बातों को जानकर इम उनका मूल्य नैतिकता की 
दृष्टि-से भी प्रकार से शक सकते हैं । 
नीति-शास्र ध्यक्ति के आचरण के आदर्श थो निश्चित करता है, 
किस्द प्रत्येक व्यक्ति समाज में रहता दे श्रौर उसका ग्राचर्ण समाज के 
दूसरे व्यक्तियों के उम्बन्ध में होता है | बह श्रपने श्राचरण से समाज 
का कल्याण करता है अथवा झकल्शण, उसे प्रगतिशील बनता दे 
या उसकी प्रगति में बाघा डालता है, समाज की प्रगति बैसे होती है-- 
इन बातों का श्ञान होना समाज,को प्रयति चाहनेवाले व्यक्ति के लिए श्रत्यस्त 
आवश्यक दहै। श्वतएव किसी ध्यक्ति के श्राचरण का छूधय निर्धारित 
करने के लिए अ्रयवा उसके श्रांचरण का मूल्य ओंकने के लिए समाज 
के संगठन का शान श्रत्यावश्यक हे । 
उपधु'क्त कथन से यह स्पष्ट है कि नीति-शास््र बहुत कुछ समाण- 

श्र के ऊपर निर्भर कप्ता है) किन्तु इससे हमे यह न छम्भना चाहिए, 
कि नोंदि शाल््र समाज शास्त्र की केबल एक शाखा मात्र है । इस प्रकोर 

की भूछ समाज शात्न के सर्वमान्थ पण्डित हस्बर्ट स्पेंसर ने की थी और 

इसी प्रकार की भूल लेस्ली स्टीफन मदहाशय ने की है । उनके कथना- 

नुसार नैतिइता का विकास सम्पज के संगठन के ऊपर निर्भर फरता दे । 

जो रीति रियाज और संस्थाएँ जाति के अनुभव में उपयोगी पाई गई 

ईंदे ही रीति खिज और संस्थाएँ इन विद्वानों के कथनामुसार ठीक ईं 

और उन्हीं के आधार पर मनुष्य के कर्तव्य को निश्चित करना चादिए।इन 





४८ ५" साॉतिशाश्र 


है कि वह कहाँ तक मनुष्य को घनो बनाती है। जो व्यक्ति जितना ही 
अधिक पैठा कमा सकता है वद उतना डी मद्ान्‌ मान लिया छाता है। 
परन्तु यद दृष्टि कोण दोप-पूर्ण है। घन के कमाने को स्वयं छक्य बताना 
मानवता के स्तर से गिर जाना हैं। घन का कमाना उतनी ही दूर तके 
अच्छा है जितनी दूर तक वह मनुष्य के ग्राध्णत्मिक विकास मैं तद्ययक 
होता है | जब मतुष्य शिल्कुल निर्धन रहता है वो उते दूसरों की गुदमी 
करनी ही पड़ती है और उसमें नैतिक खतन्वता नहीं आती । ऐसा व्यक्त 
जीवन के रुश्य प+ विचार भी नहीं कर सक्‍ता। किन्तु जिस व्यक्ति की 
मनःघन ही में पैसा हुआ दै बट भी नैतिक बातों के विषय में श्रषिक 
चिंता नहीं करता | 

ब्तमान समय के बहुत से श्रर्थ-शास्त्री घनोलादन के समय्श्रों को बह 
समय प्रायः यह भूल जाते दैं कि वे सुमाव मैतिक हैं श्रथवरा नहीं । यदि 
अर्थ-दास्त्र के पंडित समाज में नैतिकता को बृद्धि को ध्यान मैं रखते 
थे पूँजीयाद को ऐसा प्रोत्तादन न देते जैसा उन्दोंनि दिया है। श्रव उमा 
बादी ध्र्थ-शास्री धनोस्गदन के नवे-यत्रे दंग इस दृ्ि से बताते हैं जिसे 
घन का अधिक से अ्रधिक बट्णाय दो सके। घीरे धीरे नौतिदशास्त्र ही 
प्रमाव अर्थ शासत्र के ऊपर पह्ठता जा रहा है और प्रतेक श्र्थन्शाश की 
चंडित घनोटयादन की विधियों को बताते समय उनकी मैंतिफता पर भी 
विचार करता है | हु 

नीति-शास्त्र भर शिक्षा--जिठ पकार धर्यशाश्र पाने 
शास््र पर निर्मेर रहना श्रायश्यक ह उसी प्रखर शिक्षा का भी गति 
आंख पर निर्मर रहना श्ावश्यक है। बास्तर मेंदिक्ञा झे दिखाती 
औ्रौर उसका हथ्प दिना गौति झाख की सहायता के निर्धारित कला 
सामभव नरीं। शिक्षा का लक्ष्य बढ़ी है जो मानव जीवन का लप्य रै। 
इस लदय के फपर नीति शाल््र प्रकाश डाल्स दे। शिक्षा मैं उठ शर्त 
को प्रात करने की विधि बताई घ्यती है । नीति शास्त्र मैदानिक दि, 
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नीति-शास्न और अन्य विद्यायें छठ 


है श्रौर शिक्षा व्यवद्वारिक विद्या है। नीति-शांत्र सुदर आचरण को 
बताता है। शिक्षा मनुष्य के द्वात सुन्दर आचरण करवाने की विधि 
बताती है। नैतिक जीवन का ध्येय मनुष्य के सामने उच्च से उच्च ध्येय 
“को उपस्थित करना है। इस ध्येय की प्राप्ति का मार्ग बताना शिक्षा 
का कार्य है । 
इस प्रकार हम देखते हैं कि नीति शारऊ््र का शान प्रस्येक शिक्षक के 
लिए अत्यावश्यक है । इस शान के त्रिना वह गिक्षक और शिष्य के 
वास्तविक सम्बन्ध को, श्रनुशासन विधियों के औचित्प को तथा किसी 
अकार के शान की उपयोगिता को मली प्रकार से नहीं जान सकता | 
शिछ्ठा का ध्येय बालक के व्यक्तिल् को सुवोग्य बनाना हे। परन्तु सुपोग्य 
व्यक्तित्त क्‍या है, इसका शान नीति-शांस्र के भ्रध्ययन के बिना 
सम्मव मी । 


तीपरा प्रकरण 
मनोवैज्ञानिक विदलेपण और व्यारुया' 


मनोवैज्ञानिक शञान की आवश्यकता 


इमने पिछले प्रकरण में नीति-शासत्र का मनोविशन से हम्बनय 
बताने की चेश की थी। बहोँ हमने यद कहा था कि मनुष्य के मन की 
पर्य्याप्त शान हुए बिना हम नैतिक विप्र्यी पर मली प्रकार से चिन्तन नं 
कर सकते। मनोविशान मनुष्य के मन का सम्पूर्ण श्रष्ययन करता है। 
इस अध्ययन में चित्तदृत्ति को विभिन्न प्रकार के पहलुओं पर प्रकाश 
डाला जाता है। चेतना के तीन विमिन्न पहद माने गये ईैं--शनालक, 
रागात्मके और क्रियात्मक | मनोविशान में इन तीनों पहलओं पर विवार 
शोता है। किन्तु नीति-शास्त्र का प्रयोजन चेतना के क्रियात्मक पहदू है 
ही रहता द्ै। नीति शासत्र में चेतना के शानात्मक श्रौर यगातक 
पट्लुश्रों को वहीं तक बानने की चेश्टा फ्री जाती है जहाँ तक कि इनका 
ज्ञान मनुष्य की क्रियाओं के समभने के लिए अर्थात्‌ चेतना के व्रियाः 
त्मक पढढ को समझने के लिए अनियार्य होता है। नीति-शार्र का विषय 
मनुष्य का आ्राचरण' दे । मनुष्य के आचरण कौर दूसरे प्राणियों के 
आधरण में महान्‌ अन्तर है। दूसरे प्राणियों के आचरण मैं विचार 
और स्वतस्त्र इच्छाशक्ति का बैठा कार्य नहीं रहता जैसा कि मठ॒ष्य के 
आाचरणों में रइता है। नीति-शास््र का प्रयोजन ऐसे ही श्राचरण ते 
होता दे डिसमें मनुष्य के विचार और स्वतन्त्र इच्छाओ्क्ति का कार्य है। 
इच्छाशक्ति से किये गये कार्य में थी नैतिक जिम्मेदारी गइती है। श्रवएव 
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मनोवैज्ञानिक विश्लेषण और व्याख्या श्र 


इनके स्वरूप को जानना किसी कार्य की मैतिकता अथवा श्रमैतिकता को 
सममने के लिए अत्यन्त श्रावश्यक है । 
नीति शांत में दो प्रकार के प्रश्नों पर विचार किया जाता हे--(१) 
नैतिक विचार कए विषय क्या है और (२) सनुष्य के श्राचरण की नेति- 
कता किस माप-दण्ड से मापी जानी चाहिए.। इन दोनों प्रकार के प्रसनों 
+ ठीक-ठीक उत्तर पाने के लिए मनोविशान के समुचित शान की आव- 
कठा होती है। मनुप्य के कार्य भिन्न-भिन्न स्तर पर होते ई। हमारी 
5 क्रियाएँ सहज क्रियाएँ' होती हैं, कुछ मूछ प्रवृत्तियों' द्वारा संचालित 
वी हैं और कुछ आदतजन्य क्रियाएँ दोती हैं। इनके अतिरिक्त इच्छित 
यायेँ हैं, श्र्थात्‌ वे क्रियाएँ दे जिनमें विवेक और स्वतन्त्र इच्छा 
क्त का काय॑ होता दे। नीति शास्त्र यह बताने को चेष्टा करता है कि 
सी मनुष्य के आचरण के ऊपर नैतिक निर्णय करते समय हमें किन- 
न मनोविशनिक बातों पर ध्यान रखना चाहिए औ्रौर किस प्रकार की 
या के ऊपर नैतिक निर्णय किया जा सकता दे। किवी व्यक्ति के 
चरण के ऊपर उचित नैतिक निर्णय करने के लिए उसकी भूख 
प्लाँ और सेकल्पों को जानना अ्त्यावश्यक दे । समी प्रकार के कार्यों 
! नैतिक निर्णय नहीं दिया छा सकता । उन्हीं कार्यो' का नैतिक निर्णय 
या जाता हेणो हेत पूर्ण अथवा संकल्प पूर्ण हों। अत्र इब्डा, देव" 
र संकल्ब, स्वतन्त्र इच्छाशक्ति, विचार भ्रादि बातें मनोवैज्ञानिक है। 
तके स्वहप को जानने के लिए हमे नीतिात्न के दृष्टिकरेश से भनो 
हानिक शान को दुइयना आवश्यक है | 


जिस प्रकार मनुष्य के आचरण पर विचार करने के लिए मनो- 
हामिक तथ्यों का शान करना आवश्यक हे इसी तरह नैतिकता के 
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झुरे आर्ट रे क्षय 


हाफ दूलई औ सिह जक काओ के सिए ४) #प हज है पो दो हत्या 
आपााक है। ३४ ही शाह ईव शाप ३कती जे हरीश #ने 
वा दी दर बाप़ीत कह देते हैं दा 7तजी दूर है। 6िंठ इ। हर री 
कप सी घच्या शरेजदा मो नदें ही बे! अध्ती। धारा 
न कछ के किद्ान मानव रण का मम्रीष टिक विश्शाष को 
है, कारत 3 इ कड़े परे मके ऋते है । 


प्रभुष्य की किया मी को विश्लेषण 


दो प्रकार की कियाएँ--#दल बी दिदय वे धरा रे 

के इंच झोर अनिनयित अलिजितरकियाओों हा गबाहने धनी 
हब प्रिय: और झाईरे के दाग धंधे और दिया लियांप्रो झ 
मब्रातन मधुप की रहता इस्यंशदि # दाग दोहा बै। रा 
इनडागफि मे थार बार हित राज कार्प बी॥ प्राइत आ शॉगग्यक 
लेते हैं। भाइत सत्य का अधि समाय दे. प्तरप आदी हे दाग 
किये गये काया पर शेतिड विनार डसो बर्थ किंय बढ़ा हैं हि 
मफार इच्छाशकि के द्वाय &ित ये कार्पा के ऊझर विचार हिय आए 
>दै | जस्मगात प्रवटिसों द्वास रचारिय छापा पर सैधिड विनर में 
किया छाता । अब इसे यई देगाना है हि इब्ठित किया अधा श्र 
कैती मानहिक पत्िश्यिति मैं उलत्र दोवा है श्रीर उसझा हाहपक्ता ै। 
भूरा' और इच्छा --मंन की ब्रीष्रटिव अकतया के प्र 
माठतिक येग भूरा कदलाते ५ैं। भूस मनुष्य और बुझों में ततात 
रूप से शोती है। जैसे पशु अनेक प्रकार की धूपों झा अठम 
करता है उसी प्रचार मनुष्य भा झनेक प्रद्रार की भूर्सा का शर्तों 
फरता है। इन भूखों के कारण मतृष्य भोजन की खोज करता है, हई 
५3 3 2 अब मा 3 2 दि: 202233, 
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जई वस्तुओं को देखना चाहता हे और काम वासना को सम्हुष्ट करने 
चाले पदार्थ की शोर थ्राऊपित द्वोता है। भूल प्राकृतिक प्रेरणा का 
माम है इसमें विचार का कार्य नहीं रहता । छत्र मनुष्य किसी भूख का 
अनुभव करता दै.और बह चिन्तन करमे लगता हे कि किस चीज से बढ 
भूख सन्लुप्ट हो सकती है तो भूख इच्छा का रूष धारण कर लेती है। 
भूख एक प्रकार की श्रन्ध प्रवृत्ति है, जब भूख के साथ शान का सम्बन्ध 
जुड़ जाता है और यद शन किसी निश्चित वस्तु को चेतना के समक्ष 
ले श्राता है तो यह प्रदृत्ति नया रूप घारण करलेती है। झब यद्द केवल 
क्रियात्मक न रहकर शानात्मक भी द्वो जाती है। मानसिक प्रधृत्ति के 
“इस स्वरुप को इच्छा कद्ठते हैं । भोजन की झान्तरिक माँग भूख कददलाती 
है। परन्तु भन में ग़ेटी; भाव-दाल, फल, मांस इश्यादि बदाथों के प्रास 
होने की प्रेरणा होना इच्छा कदलादी हे । 
भूख में पदार्थ के भजे-बुरे देने, उसके उचिठान॒चित हूप से प्राप्त 
किये जाने का विचार नहीं रइता | जब मनुष्य में यद विचार आता डे 
अर्थात्‌ जच्र मनुष्य एक भूए् का दूसरी भूरों छे शमन्वय स्थापित करने 
की चेश करता है श्रौर देश काल श्रादि बातों से भूल की तृष्ति का 
सम्बन्ध जोड़ता है दो यद भूख इच्छा बन जाती दै। विचार के द्वारा 
आूख ही इच्छा मे परिवर्तित हो जाती है। विवेकशुन्य मानतिक प्रदृत्ति 
अथवा प्रेरणा को भूख कहते हैं। विवेकयुक्त मानसिक वेग दच्छा 
कहलाता है। जब मनुष्प को भूख रूगदी है तो वह साधारणतः किसी 
खाथ ददाथथे का विचार करता है | यद्द उसकी भूख मात्र है। दूसरे की 
थाली का भोजन देखकर हमारे अन्दर भोजन की भूख उत्पन्न दो जाती है 
परन्तु हम परोसी हुई याली को ही देखकर उसपर टूट नहीं पड़ते हैं। 
जिस थाली को खाने “का इमें अधिकार नहीं है उसके खाने के लिए 
इमारे मन मैं भूख भले दी 'हो इच्छा नहीं होती। थो लोग एकादशी 
का इत रखे हैं दे एऋदछी के दिन मूसे रहने प९ भी मोजन करने की 
इच्छा नहीं करते। उन्हें अच्छा से श्रच्छा भोजन प्रल्येमित नहीं करता । 
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भोजन के विषय में छुद्ा-दूत पर विचार रखने वाले कहर हिंदू 
श्रशात व्यक्ति का छुआ हुआ श्रच्छा से श्रच्धा मोजन नहीं कखे। 
अनादर से दिये हुये मोजन के करने की इच्छा हमारे अन्दर नहीं होती, 
चाहे हमारे पेट में भोजन के लिए कितनी ही भूख क्‍यों न हो। इस ठद 
दम देखते हैं कि इच्छा में मनुष्य देश, काल, परिस्थिति, तथा उचिता- 
नुचित आदि बातो का ध्यान रखता है। पद्मुओं में भूख होती है! उसे 
इच्छाएँ-नहीं होती हैं। मनुष्य ही एक ऐसा प्राणी है जिसके मनमे न केवल मत 
आती हैं वरन्‌ इच्छाएँ मी झ्राती हैं । इच्छाओं के बनने में विचार की 
कार्य होता है | श्रवणव नैतिक विचार इच्छाओं पर ही होता है । ध 
इच्छाओं में द्वन्द्ध--मनुष्य के मन में श्रनेक प्रकार की इन्हाएे 
आती रहती हैं | वह अपनी समी प्रकार की इच्छाओं को सत्वु्ट मी 
कर सकता | उसे अपनी अनेक इच्छाओं में से कुछ को चुनना पढ़ा 
है । बह इन्दीं को सन्‍्त॒ट्ट करने की चेश करता दे । जब कमी द्मारे मरते 
एक इच्छा थाती है तो उसी समय हमे अपने मन में दूसरी इच्छाओं के 
भी शान श्षेता है, अर्थात्‌ दूसरी इच्छाएँ भी उठ आती हैं । इस प्रह 
एक इच्छा का दूसरी इच्छा से इन्द उत्लन्त हो जाता है। जो इन्छा 
प्रबल होती है वह दूसरी इच्छाओं को इस संघर्ष में हयकर चेतना 
मैदान में श्रकेली रह जाती है । इस इच्छा के अनुसार फिर हम श्ावः 
रण॑ करने लगते हैं। जब तक इच्छाओं मे इन्द्र होता गइता है मं 
की मानसिक स्थिति डॉकाडोल बनी रहती हे । वइ न एक काम $र 
सकता है और न दूसरा । ्ि 
इन्द्र करनेवाली इच्छाओं की सहायक अनेक दूसरी इच्छाएँ दोतों 
हैं। यदि दो इच्छाओं का आवस मे इन्द्र थे रहा हे तो इमे गई जानता 
चाहिए कि यह दोनों इच्छाओं का ही संघर्ष नहीं हैं, वरन्‌ दो इच्छाप्रों 
के मण्डल का श्रथांत्‌ दो यकार के ब्यक्तितों का संघर्ष है| जिस सधर 
दो आस में रूडनेवाले शष्ट्रों की सद्ायता उनके मित्र यप्द्र करते है 
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इसी प्रकार दो इन्द्र करनेवाली इच्छादों की सहायता दूसरी ग्रानुसंगिक 
इच्छाएँ भी करती हैं, और जिस प्रकार एक पक्ष के विजयी होने पर उछ 
पज्षु के सभी राष्ट्र प्बल हो जाते हैं, इसी प्रकार इच्छाओं के संघर्ष में 
जो इब्छा विजयी होती है वह न केवल अ्रपने-श्राप बडी बनती दे, वरन 
अपने समान दूसरी इच्छाओं को भी बली बना लेती हे । 
उक्त ठिद्धास्त फो निम्न-लिखित्‌ उदाइरण के द्वाय स्दष्ट क्रिया 
ज्ञा सकता दे। सान लीजिए, एक अध्यापक किसी विशेष संस्था में 
अध्यापन का फार्य कर रहा है। यह संस्था समाज की निःस्वार्थ भाव से 
सेवा करती है.) उठे इस संस्था में सौ रूषया मासिक ही वेतन मिलता 
है। उसे सूचना मिलती है हि वद दूसरो जगह तीन सौ मासिक प्राप्त 
कर सकता है। बस्न्तु यहाँ उसे किसी सामाजिक कार्य को न करना 
होगा, धरन्‌ एक घनी मिल-मालिक के यहाँ मुनीम बनकर रहना पड़ेगा । 
इस व्यक्ति में मुनीमी की भी योग्यता उसी प्रकार हे जिस प्रकार अ्रध्या- 
घन की | उसके सन में संघर् उतचन्न ऐे जता है। ऊपरी दष्टि से उसके 
सामने सौ रुपया पाने और तीन सौ रुपया दाने का ही सवाल है; परन्तु 
यदि इस संधर्प के संपूर्ण रश्य को इम देखें तो पता चलेगा कि प्रत्येक 
च्छा के पीछे सैकड़ों दूसरे मन्सूवे लगे हुए, हैं । इतना ही नहीं, इन 
इच्छाश्रों के संघर्प में जीवन के दो विभिन्‍न प्रकार के आदर्शो' का 
संघर्ष है। एक श्रादर्श है समाज-सेवा, शान की इंद्धि और सादगी के 
जीवन का और दूरंग आदर्श धत-संचय, रुम्मान प्राप्ति और ऐस्यर्य 
का । दो मिन्‍न-भिन्‍न प्रकार के च्यक्ति एक सी दी परिस्थिति भें अर्थात्‌ 
एक सी ही इच्छाओं के संघर्ष में दो मिन्‍्ननभिन्‍न मार्गों का अनुसरण 
करते हैं। जैसी किसी ब्यक्ति के व्यक्तित की बनावट होती है उसी प्रकार 
शक इच्छा अथवा दूसरी इच्छा विजयी होती हे। 
दो इच्छाओं के संघर्ष के समय अन्य इच्छाएँ मनुष्य को चेतना 
के समक्ष आती हैं। मनुष्य अपनी कल्वना में यह देखने की चेश करता 
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है हि एहई गई धक प्रहार हा लि्पन को ही बढ ही क्ाषश रे? 
इमापिगा। और गदि दूसो धरार का लिएगी को हो गर थाने थे 
पैहा बनावेगा ) को पुद् विरयव होडा है वह केपर हो प्रलि 
इफ्हाश्री हे दल पर ही मरी होता; यान अस्पेद इलही वी चारों! 
इष्छाभों के ८६। पह होता हे। बाझ्ाय में ममु्य को नयी आय 
सम्पूर्ण आरित्र का प्रतीफ होगा दै। अप ऋरीष के घनुराा ही मदुत 
दो इष्छाधों के संघ के समय नियेय काश है। जिन ही होगें थे एन 
की दिशा शेती है, कितने ही मनायों को मानडी भर स्टिनों सो ते 
की वियाशा होती है। घन कीं ग्रधिद दियापाना ध्यक्ति उसे इप्या 
को तृति करने वी सट्टा करेगा जिससे ठगे सनोयोटन की साीणार 
मिल्लें । उसे झाम की अ्रधगा शास की उतनी पाया में होगी । शो हार्ड 
माम की अधिक कीसत करा है बह भन प्रात्ति की इस्दा को कैश 
प्रमुश स्थान से देगा जीगा कि सान ट्रोहि की इस्छा को दस इसने 
देगा। इसी प्रवार शानेच्छु, घन शोर मान को अपने भीयन में धवन 
रपान नहीं देता श्ीर इसक्रे कास्ण इसमे सम्गरिए्त इस्छा्े मी मत 
सिक श्रग्तदद्व के रुमय विजयी नहीं होती। लेख के दो दार्तों बने 
एज ही में पैसे के लोम में श्राकर श्रष्यापन का कार्य छोड़ हिया श्री 
घनी मिल-मालिफों के नौकर यन गये) इस नौकरी मैं ने उसदें उ्का 
मान मिलता है जितना उन्हें श्रष्यापक की श्रवस्‍्या मैं मिचता या और 
न उन्हें शान प्राप्त करने की वैसी मुविधाएँ ही ई; परन्तु ने इत 
कमाने की छुष्धा प्राप्त करते से अपने आपको सरल मानते द। 
अन्य ध्यक्ति ऐसी स्थिति में श्रान्तरिक दुःख का ब्नुमय फरते हैं और 
बे अपने मान के ऊदर थोड़ी सी ठेस लगने पर दी बेचैन हो जाते है! 
रेसे व्यक्ति पले से ही उन परिस्थितियों में अपने को नहीं इसते' 
जिनमें उसके मान की क्षति हो । उपयुक्त उदाइरण से यह स्पटट हैरि 
अमुष्य अपने चरित्र के अनुसार ही दो इच्द्या्रों के अन्तदरद्व के सता 
एक के श्रथवा दूसरे के अमुसार निर्णय करता है। 
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मानसिक अन्‍्तर्दनन्दर फीअवस्था बड़ी ही कष्टदायक होती है। 
इससे मनुष्य वी मानसिक शक्ति का बड़ा ही द्वात हेता है। मानसिक 

अन्त न्द्व का सर्वथा अभाव विवेकझूत्यता का प्रतीक है। पश्ुश्रों मे 
और बारकों में मानसिक शन्तदन्द्र पी स्थिति नहीं उत्पन्ष होती, कयों- 
कि उनमें सोचने की शक्ति ही नहीं रहती । उनके मन में जो कुछ झ्राता 
है उसी के अनुसार बे काम करने लगते हैं । वे झपने श्राप पर किसी 
प्रकार की सेक नहीं लगाते। मनुष्य में अपनी इच्छाओं को रोकने 
को शक्ति होती है। यद शक्ति विचार-वृद्धि के साथ-साथ श्राती है। 
जिस ब्यक्ति में श्रपनी क्रियाओं के रुम्भाव्य दरिशामों के कल्पना करने 
की शक्ति नहीं है उसमें आत्म नियन्त्रण को भी शक्ति नहीं होती। 
ऐसा व्यक्ति मन मैं थाने वाले प्रथम विचार के श्रनुसार ही कार्य करने 
लगता है। ऐसा व्यक्ति यदि क्‍भौढ़ भी हो तो उसे बालू-बुद्धि ही कहा 
जायगा । उसके ग्राचरण का नैतिकता की दृष्टि से कोई महत्व महीं। 
अतएव दो इच्छाओं क! आ्राएस में समय-समय पर संघर्ष होना'मानसिक 
विकास की स्थिति को दर्शाता है। किस्तु, इस संघर्ष का भन में देर तक 
चलते रहना भी एक प्रकार की मानसिक अस्वस्थता है। कितने ही 
डोगों में श्रपने कर्तव्य के विषय मे निर्यय करने की शक्ति नहीं होती । 
यदि कोई इच्छा उनके मन मैं पैदा हुई तो उसके िरुद्ध तुस्त दूसरी 
इच्छा उस्न्न हे जाती हैं और फिर कई दिनों तक उनके मन में इन 
इच्छाओं का संघर्ष बना रहता है । इस प्रकार के संघर्प से जो मानसिक 
शक्ति का हास होता है वह मनुत्य के व्यक्तित्र के लिए बड़ा द्वानिकर 
दोता है। सदा संशय की अ्रवस्पा में रइने वाला व्यक्ति सभी काम को 
आये मन से कस्ता दे और ठछे प्रत्येक कार्य में श्राघी सफलता मिलती 
है। ग्तणएव इस प्रकार की मानसिक स्थिति चरित्र के दास का 
परिचायक है| 


व मनुष्य के आ्रादर्श छुनिश्वित हो जाते हैं और वह एक विशेष 
प्रकार के णीवन से अम्यस्त हे छाता हैते मानसिक अन्तद् मद की 


श्फ नीवि-शान्र 


की स्थिति देर तक नहीं रहती । ऐसे व्यक्ति के उमरक्ष जब अपने करय 
सम्ब्धी कोई समस्या था जाती दे तो बढ उसको सुलमाते मेंदेर नं 
लगाता । ऐसे व्यक्ति के मन में देर्तक दो इच्दाओं का संप्य मी न 
चलता । हमारे जीवन के नैतिक सिद्धान्त इन मानतिक अन्त दो के 
शीघ्रातिशीत्र समाप्त करने में स्षायक होते हैं और इस मकर वे इसगे 
मानसिक शक्ति का झषव्यय नहीं होने देते । नैतिकता इस दृष्टि से मठुत 
के जीवन की सफलता की कुंजी हे । 
इच्छित फ्रिया% 

इच्छित क्रिया फा स्वरूप--इच्छित क्रिया ही नैतिक विचार 
विषय होती है ! अतएवं इसका स्वरूप सममला नैतिकता के सही 
जञानने के लिये श्रत्यन्त श्रावश्यक है। जब हम इच्छित क्रिया का मरे 
जैज्ञानिक विश्लेपण' करते हैं ठो उसे निम्न लिजित अवस्थाओं का पते 

(१) दो भिन्न-मिन्न इच्छाओं का चेतना के समक्ष खाता 

(२) इस इच्छाओं में संघर्ष का उलन्न होना 

(३ ) विभिन्न इच्छाओं के परिणामों पर विचार करना 

(४) एक इच्छा का चुनाव श्रथवा निर्णय पर धहुँचना' 

(५) श्रषने निश्चय फो वाद्य क्रिया का रूप देना। 

माम लीजिये एक विद्यार्थी बी० ए० की परीक्षा पास करके विचार 
करता दै कि उसे झागे क्या करना चादिये। वद श्र सरकारी नौकरी $ 
सकता है, किसी रोजगार से लग सकता है, किसी समाज सुधार रे 
अम्दोलन में शामिल शो सकता है श्रथवा अ्रपती पढ़ाई को दी आते 
बल सकता दै। उसके मन में ये सब्र बातें शआाती है का ह् 
आगे बढ़ना ब्यद॒ता हैं, पस्त यह नहीं जानता कि वह कित ओर भागिरेई। 
इस समय उसके सन में अनेक प्रशार की इच्छायें उसन होती डे 
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उसका मन इन इच्छाओं के संबर्ष का श्रखाड़ा बन जाता है। उसफी 
बहुत सी निर्बछ इच्छाएँ तो प्रारम्म में ही संघर्ष के अखाड़े से अलग 
हो जाती हैं। परन्तु कुछ इच्छार्यें देर तक छड़ती द्वी ही हैं । इस संघर्ष 
की अवस्था में मनुष्य कोई बाइरी क्रिया नहीं करता, वद अपने मन मैं 
अनेक प्रकार के संकल्प-विकल्प व्यता दे। वह अत्येक प्रकार के निश्चय 
के भावी बरिणामों का अपनी कहुपना मैं चित्रण करता है । फिर जो 
चित्र उसे सुद्दावना लगता है उठके अनुसार यह अपना निश्चय करता है ६ 
उपयुक्त दृष्टान्त में किसी व्यक्ति को श्रपने-भआप रोजगारी बन जाने का 
चित्र श्रच्छा लगता दे, किसी को सरकारी नौकर बनने का श्रथवा समाज 
सेवक बनने का चित्र अच्छा लूगता है, और किसी को थ्ाजन्म विद्याध्य- 
यन करने का ही चिंत्र अच्छा छगतठा है। मनुष्य अपने-अपने स्वभाव 
अथवा चरित्र के श्रनुसार इस प्रकार के विचार के बाद निर्णय करता है। 
जैसी मनुष्य की स्थायी प्रशत्तियों दवोती हैं उन्हीं के अनुधार उसके निर्णय 
भी होते है। ये स्थायी फ्रृत्तियोँ कुछ अन्तजात होती हैं श्रौर कुछ 
अर्जित । स्थायी श्र्जित प्रकृत्तियों ही मनुष्य का चरित्र कहलाती हैं। 

जब मनुष्य किसी निर्णय पर पहुँचता हे तो अपने निर्णय के श्वशुसार 
यह कार्य मैं छग थाता है। मनुष्य फी आचरण की नैतिकता की दृष्टि से 
मनुष्य का किसी कार्य में लग घ्यगत उतने महत्व की बात मद्दी, जितने 
महत््य की बात उसके मन में होने वाली मानसिक क्रियाएँ हैं। नैतिक 
विचारों में इन मानठिक क्रियाओं की ही कीमत ऑँकी जाती है। ये 
प्रानस्तिक क्रियाएँ इच्छित क्रियाओं का आन्तरिक रूप हैं. और मनुष्य फा 
आचरण उसकी इच्छित क्रियाओं का वाह्य रूप है । 

स्वतन्त्र इच्छाशक्ति--इच्छित क्रिया के द्वोने के पूर्व अपनी 
विमिन्न इच्छाओं पर विचार और एक इच्छा का चुनाव आवश्यक हे । 
उपयुक्त इच्छित क्रिया फे विश्लेषण में इसे चौथी अवस्था मानी दै। 
इस चुनाव में मनुष्य की _इस चुनाव में मनुष्य की सतत इस्छाशक्ति क इच्छाशक्ति काम करती है| यद स्वतन्त्र 
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पहहाएत: 47 है, एक दर इन शिएस के बॉय जे विन दि हा है 
जूते मनेपीकण ले दशक से! हम वरानर इधधपररलि दा चौीशड़ी 
नदी धाजी। इुती प्रहार कुछ नीति गाघर मी इस रपटगी रा उारि 
बी उचित को मानता नौटि दाख जे ४ अताउपर समझो ह। 
कई गो मौकिदा इक, विशेधबर प्रषतिगरश, राहरर रस्जीीड डे 
आतिाय के विःशर नई करो! भौर भेहनगदी शमी ही ििए, हे 
विद्याल दशडे अर्थ को दैपिड स्थिर किए ध्रावराई हम रा 
मीहि गाप्न थे मरनों को इस करने के विए इतने ही अच्चर है मां 

मनी माँति बयनना ऋापाफल हे । 
इश्शित क्रिया की पिशेगता-्शदव दि मतुध्य भी दाम 
किया से मिश्र किए दे । साश्यगर/३ प्राय बाणी सु भी इस ने 
परतित होकर झौर दूःल के नियाररा & दंत काया कर्ता रेप छी 
काम को कामे डा निश्यप कर्ता है जिसने उमें अति में श्र 
शलपालिक शाम हो । इन्ठित छिझों ने भ्रधांव इच्छा शक है इग 
निश्चित क्रियाओं में दूगरी ही छत पाई हारी दे / मल खितनाही 
झआपधिक अपनी इच्छा शक्ति से काम लेना साइता है बाई उतना ह हाई 
और गुशदाई मार्ग को छोद़्फा कठिन और कट उसे बाले वार्ग के है 
स्वीकार करता है । मिस मनुष्य पी इच्छा शक्ति जितनी दी रद होती है। 
यह उतनी दी थादर्शादी शेदा दे श्ौर यह म्रशयेमनों के प्र्ि[ति 
उतना ही अधिक लड़ता हे । कतंव्यपण पर चलने में इस्छा शक्ति मे 
सबसे श्षिक कार्य होता दे । ऐसे व्याक्ति को पइ-पद इर उचितालुबित 
का विचार करना पढ़ता है श्रौर प्रायः सरल मार्ग को छोड़ कडिन सा 
ग्रदय करना पड़ता है । इस प्रशमर के निश्चय से इच्छा शक्ति श्रीर मी 
अधिक दृढ़ होती है और मनुष्पका चरित्र बनदा है । अतरव तैठा हि 
छ्लीलयइद और विडियम जेस्म मदाशयों ने बताया है, यदि सैतिब 
श्राच रण की कोई सुलम कतौरी शो सकती हे तो वह प्रलोमनों के प्रतिदूरे 
कं पक किक 
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जाने की अ्रथवा कठिन मार्ग घर जाने की ही कठौटी दै। इच्छा-शक्ति 
से किया गया कार्य बद है जिसमें मनुष्य शपनी प्राकृतिक प्रवृ्तियों के 
प्रतिकूल जाता है और यद्दी नैतिक थ्राचरण भी है। 


मानलीजिए, हमें भूख छगो दे । इस अपनी भूख को शांत करमे के 
लिए, बाजार से मिठाई छाते हैं, परन्तु ज्योंदी हम खाने बैठते हैं त्योद्दी 
एक श्रतिथि भा जाता दै। श्रतिथि-सत्वार इमारा पहला घम है। 
मदि हम ठस मिठाई को अपने-भ्राप न स्थकर घड़ी प्रसत्नता के साथ 
अबने श्रतिथि की खिला देंते ईं तो हमे अपने प्राकृतिक स्वभाव के प्रति- 
कुछ श्राचरण करना पड़ता दे। यहा इमारेश्रादर्श भर इमारी प्राकृतिक 
प्रवृत्तियों में द्वन्द्र होता है, और यदि इमारा चरित्र मुदृद है तो आदर्श 
की विजय द्वोती दै | “में जितनी दी अधिक भूख लगी होती है उतनी 
ही श्रधिक प्राह्वतिक प्रशत्ति को दवाने के लिए इच्छा-शक्ति के बल की 
श्रावश्यकता दोती दे। इसी प्रकार प्रत्येक विवेकयुक्त काम की करने के लिए. 
इच्छार्शाक्त के बल को श्रावश्यकता पड़ती है। कोई-कोई लोग श्रपने 
आएदर्श के किए, घन-दौलत श्रौर राज्य पाड को मी छोड़ देते हैं। को 
ध्योक्ति जितना ही श्रषिक प्रव्येभनों के #तिकूल चलने की शक्ति रखता 
है उसमे नैतिक श्राचरण करने की उतनी दी अधिक योग्यत्ता रहती है । 
ज्षत्र मनुष्य के मत में इच्छित क्रिया के झोने के पूर्व॑ अन्त न्द्व चलता 
रहता हे तो पहले पहल प्रलोभन का बल ही अधिक दिखाई देता है। 
पर जब्र इच्छाशक्ति उसके प्रतिकूल काम करने लगती है तब प्रदोभन 
जा बल घठ आता है | जितना ही बढ़ा प्रलोमन होता है उसके विरुद्ध 
लड़ने की उतनी द्वी श्रधिक श्रध्यात्मिक शक्ति की आवश्यकता होती 
है। आध्यात्मिक बल की अवर्यक्रता से ही उसकी पूर्ति का मार्गे निकल 
आता है| इस प्रकार इच्छित क्रियाओं के द्वारा मनुष्य के श्राध्यात्मिक 
“ चल की पूर्ति होती है । नैतिक आचरण मी इसी प्रकार का आ्राचरण 
है। नैतिक श्राचरण बद आचरण दै जिसमें मनुष्य को अधिक से 
अधिऊ प्रलोमनों के प्रतिकूल चलना पड़े और द्वधिक से अधिक कठि- 


चाप 


आाइयों का सामना करना पढ़े । जो व्यक्ति जितना ही ऋधिक कठिनाई 
बम सामना करने की योग्यता रखता दै बढ नैतिक आचरण की गी 
उतनी ही अ्रधिक योग्यता रखता है ।# 

'नियतिवाद और स्व॒तम्जताबाद 


नियतियाद का सिद्धान्त--जब दो इच्छाओं का एंपर्ष हेव 
है तो एक इच्छा का दूसरी इच्छा वर विजय प्राप्त करता श्रावशक है। 
विज्य प्राप्त करने वाली इच्छा दूसरी इच्छा फो दत्रा देती है। श्रव हर 
यह है कि विजय कौन सी इच्छा प्राप्त करती दै। इस प्रन्‍्न का खषर्य 
उत्तर यह है कि जो इच्छा प्रबल होती है वही विजयी होती है। ध्रतद 
इस संघर्ष के बरिणाम के विषय में सामान्य सिद्धान्त यह है कि संदं मै 
उदा प्रवल्त इच्छा विजयी होती है। कोई इच्छा प्रबल क्यों हैं इत परत 
के उत्तर में यही कटा जाता है कि प्रत्येक इच्छा में प्राहृतिक अत होता 
है; इस प्राकृतिक बल के कारण ही कोई इच्छा प्रबल होती है और हो 
मिर्बेछ । प्रबछ इच्छा का इच्छाओं के संघर्ष में विजयी झेना यही 
“का स्वरूप है। इच्छाश्रो के अ्रतिरिक्त फोई तत्व इच्छाओं गे 
अपना निर्बल बनाने वाह्य महीं है। इम इच्छाश्रों के संपर्ष में शिती 
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खतन्त्र इच्छाशक्ति अथवा किसी आध्यात्मिक तत्व का कार्य 
नहीं देखते | 
उक्त मत जड़वादी मनोवैशनिकों और दाश्शनिकों का है। इस मत 
को नियतिवाद कहते हैं | नियतिवाद के श्रनुसार मनुष्य के मानसिक 
संघर्ष के वरिणाम उसी प्रकार से निश्चित हैं जिस प्रकार से मकान के छत 
से ऐंके गये पत्पर का नौचे गिरना निश्चित है। मनुष्य जो कुछ भी निर्णय 
करता है वह पहले से ही उसके जन्मजात स्पमाष, मानसिक संस्कार और 
परिस्थितियों के द्वारा निश्चित रा है। इनका अध्ययन करके यद्द पदले से 
ही बताया उप सकता हे कि अमुक व्यक्ति अ्रमुक परिस्थिति मे बया करेगा | 
स्वतन्त्रताबाद का सिद्धान्त--उक्त ठिद्धात्त के प्रतिकूल 
स्तन्त्रतावाद का छिद्धान्त है। स्वतन्त्रताबाद के ठिद्धान्तनुखार दो 
इच्छाओं के संघर्ष का परिणाम इच्छाओं की स्वतन्त्र शक्ति के 
ऊपर निर्भर नहीं फरता, वरन्‌ मतुष्य की स्वतन्त्र इच्छाशक्ति के 
ऊपर निर्भर करता है। भनुष्य की गद इच्छाशक्ति ही एक इच्छा को 
कार्यान्वित फरने के लिए, चुनतो हे और दूसरी का दमन करती है । यह 
शक्ति मन मैं आने वाली विभिन्न इच्छाश्रों से प्रथक बस्तर है। इच्छाएँ 
आती जाती हैं किग्तु इच्छाशक्ति स्थायी रहती है। जिस इच्छा को यह 
शक्ति अपना लेती है वही ब्लवान्‌ हो जाती है, और जिसे वह त्याग 
देती है वह निर्तल हो जाती है। यह जिस इच्छा को चाहती है अपना 
अपना बल देती हे ओर जिसे नहीं चाहती उसका दमन कर देती है। 
इस इच्टा शक्ति कौ उपस्थिति का प्रमाण इमें उस समय मिलता है कब 
इम किंसी प्रवछठ इच्छा का जोर से दमन कर देते हैं ! जिस व्यक्ति की 
इच्छाशक्ति बलवान होती है वह काम और क्रोध जनित अनेक प्रकार 
के मानसिरऊ वेगें। का दमन कर देता हे और अपने भावों को सदा अपने 
विवेक के नियन्त्रण में रखता है ! यह इच्छशक्ति श्रन्दी नहीं हे, वर्न्‌ 
दिवेक युक्त दे । जो व्यक्ति जितना द्वी अधिक जिवेद्दी होता है उसकी यह 
इुब्छाशक्ति उतनी ही प्रदल होती है । 
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स्यता्प इच्छाराक्ति काने धिकता मैं सदस्य --ी 
सखतस्पणययाद दोनों ही ऐसे सियासत हैं. जिन विया में ब्रनिम 
तरप विशान ही कर राच्ता है, झिसयु नौतिशापत मैं इतना दी हवा 
सक्षता है कि रातन्व इच्छा शक्ति के ग्रध्ित में शियय इसना 220 
बियर के लिए श्रनियार्ष है। यद नीति शास्त्र की पूरमासता की गे 
राडती है। मार्टिनों महाशय का यू कशन साया युक्ति सैंगत है हब 
तो सतसत्र इच्छा शक्ति कई वास्तविक यख है श्रधाग मैतिशता ६0 
यल्पना है७। जय दम समास्त्र इच्छा शक्ति के श्रन्तित की दौड़ 
मई्दी फरते तो फिसी प्रकार के श्राचरण के लिए. ढियी स्यकि जो डिने- 
दार कैसे बना सतते दूँ । धर्माधघर्म का विचार उसी श्थिति में हो री 
है शत्र कि सवतस्प्र इच्छाशरक्ति की उपस्थिति को मान लिया बाव। 
कार्य करने की स्वतस्त्रता नहीं वर्ड कर्तन्‍्यता कैसी। झन्‍्द माइय 
कथन दै कि योग्यता के बिना कर्तम्यता सम्मव नहीं । योस्थता के मर्ती 
पर हमें स्वतन्प्र इच्छाशक्ति भो मानना पड़ता दे। यदि मनु रे 
स्थितियों का टास ही दे तो दम उसे किसी प्रकार के श्रनैतिर ब्रार्य 
क्े,लिए, कैसे दोषी ठद्या सउते हैं ! जिस व्यक्ति मे परिस्थितियों केग्रदिृू 
चलमे की शक्ति दे उसी के ऊपर नैतिकता का उत्तदाविल रे 
है। परिस्थितियों के प्रतिकूल चडने की शक्ति पप्मणष्नों मैं न 
शेती। यह शक्ति मनुष्यों में ही होती हे। इसी कारण पढशं 
कार्यों पर नैतिक विचार नहीं किया जाता, मजुष्यों के ऋर्यों हर 
नैतिक विचार किया जाता दहै। छोटे बालकों में मी दरिश्वितियं है 
प्रतिकूल चलने फी शक्ति नहीं होती, अतएव इम उहें भी हि 
अनुचित काम के करने के लिए. उतना उचरदायी नहीं 
जितना एक प्रौढ़ व्यक्ति को समझते हैं। जिस व्यक्ति में दिया 
करने की जितनी ही श्रधिक शक्ति दोती दे बह. श्रपती है... 
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ख्छाग्क्ति से उतना ही श्रधिक कार्य्य लेता है, और ऐसे 
क्ति के कार्य नैतिकता की दृष्टि से उतने ही महत्व के शेते हैं। 
पकि इच्छाशक्ति फी स्वतस्तता के साथ-साथ मनुष्य का नैतिक उत्तर- 
बिल भी बढ़ता है। 

स्वतन्त्र इच्छाशक्ति की उपस्थिति के कारण द्वी हम पहले से यह 
हीं कद सकते कि कौन सा व्यक्ति किसी विशेष परिस्थिति में किस प्रकार 
गे आचरण करेगा। हम उसके थ्राचसण का अनुमान मात्र छगा 
के हैं। परन्तु इस प्रकार के श्रनुमान सत्र समय ठोक नहीं दोते। इम 
ब्रय॑ आपने दी जिपय में पहले से नहीं आनते कि भविष्य मैं आने वाली 
वेमिन्न प्रकार की परिस्थितियों के समय इम कैसा श्राचरण करेंगे । 
पाघासणतः हम बैता ही थ्राचरण करते है जिस प्रकार के आचरण का 
इमें अभ्यास द्ोठा हे, श्रथात्‌ जिस प्रकार का हमारा चरित्र होता है। 
परन्तु अम्यास के दाग स्वतत्त इच्छाशक्ति का नियन्त्रित होना यद नहीं 
दर्शाता कि इम किसी आइरी बन्धन से बंधे हुये हैं। अ्रभ्यास का निय- 
न्त्रण श्रात्म-नियस्त्रण ही है। हम अपने श्रम्यास को ही कमी-कभमी 
बदल देते हैं। ऐसी अवस्था में इसारे चरित्र में विप्लत्कारी परिबतंम 
हो जाता है । 


स्व॒तस्त्र इच्छाशक्ति और चरित्र 


स्थतस्त्रता का अर्थे-ऊपर हमने कद्दा दे कि स्ववस्थ्र इच्छाशक्ति 
का अस्तित्व नैतिक आचरण के लिए आनिवाय हे । यह स्वतन्त्र इच्छा- 
शक्ति क्या है और इसका मनुष्य के चरिश्र से क्या सम्बन्ध दे! इस पहन के 
मिन्न-मिन्न उत्तर दिये गये हैं। एक मत के अनुसार स्वतन्त्र इच्छाशक्ति 
एक ऐएी वस्तु हें जिसके विषय में हम यह नहीं कइ सऊते कि वह अआमुक 
परिर्थित्ति मैं क्या करेपी । स्व॒तन्त्र इच्छाशक्ति मनुष्य को प्रत्मेक परि- 
श्थिति में खवतन्त्रता पूर्वक कार्य करने की शर्कि प्रदान करती दे | खवतस्त्र 
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श१ सॉजिआामस्र 


इस्हाशक्ति में किसी प्रकार की नियतता हो ध्यान नदीं। पुरजुों मत 
केन्भनुसार ध्यतस्त्र इच्छाशक्ति ग्राध परितियतियों से विशरर्तित की 
घेती, मिरतु सह चपने झाप ये ब्रयश्य नियन्त्रित सती है। सहमत 
का झ्र्भ है श्रास्‍्म निसन्‍्पण । मनुष्य अके आप के नियत में की 
तक रहता है रत तड़ यह अपने ही बनाए. विदारों हे ऊपर श्राताए 
करता है | श्रपने बनाए नियमी के अतिकुल आ्यर्य करता सतत 
नहीं है, मरन्‌ श््झान्दता दे । को मनुष्य इस प्रहार के श्रात्म नियत 
में ब्रम्पसत हो लाता है यह एक विरोप प्रकार के स्वभाव का वे शत 
है. श्रारम नियन्‍्प्रण' के श्रभ्यास के द्वारा जो समा बनता है ही 
चरित्र फटे हैं। इस प्रकार चीत्र मनुष्य के पूर्य अम्यास को प्रिया 
है। यह पूर्व श्रस्यातत किपी विरोध प्रहार की परिस्थिति में गिशोप परश्धर 
के मिर्णय पर श्राने के लिए मनुष्य को प्रेरित करता है, श्र्याद्‌ मठत 
अपने पूर्व झम्यास के द्वाश श्रपने चर्त्रि द्वाया ही ,नियत्तित होते 
लगता है| चरित्र एक स्थायी बसु है। ग्तपव जब मत क्र चल 
बन जाता है तो धम उसझे निर्णयों के विपय में इतने श्रनिश्चित नी 
रहते जितने कि चरित्र न बने हुये व्यक्ति के निर्णय के विपय मैं श्रनिधित 
रहते हैं। इस तरद चरित्र की नियतता स्वतसन्त्र इच्छाशक्ति का बने 
नहीं है वरन्‌ पूर्णता का परिचाय5 है । 

चरिन्त की नियतिता-मनुप्य की स्वतस्त्रइच्छाशक्ति उसे सब परशर 
कीं नियतिता से मुक्त नहीं कर देती। यदि ऐसा ही तो दम किसी मी स्वर्ति 
के आचरण के विषय में कुछ भी अन्दाज न. लगा सकेंगे। इमाय हा 
सी व्यावहारिक जीवन इसी प्रकार के अ्रन्दाज के ऊपर निर्मर करता है। 
इम चरिश्रद्दीन व्यक्ति के विपय में भले ही यह न कद सके कि बह विशेष 
प्रकार को परिस्थितियों में कैसा श्राचस्ण करेगा, परन्‍चु खाधारण चरिशर 
व्यक्तियों के आचरण के विपय में इमारे अनुमान प्रायः ठीक निकलते हैं! 
हम जानते ईं कि एक़ व्यक्ति को किसी काम के लिए डॉस्नेन्डबढ्ने से उत_ 
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चाप को बह सावघानी के साथ करेगा और दूशरा व्यक्ति डॉव्ने-डबटने 
पर काम का करना छोड़ ही देगा । जिन बातों को सुनकर एक व्यक्ति के 
मन मैं मानसिक ग्लानि अथवा मय उसन्न द्वोद्ा हे उन्हीं बातों को 
सुनकर दूसरे के मन-में क्रेघ उखन्न होता दे | इस प्रकार इम'मनुष्य के 
अरित्र के जान कर उसके आचरण के दिपय में अन्दाहु लगाते दें 
कि किसी चरिस्थिति में कोई व्यक्ति क्या करेगा। इस प्रकार का 
अनुमान लगाना इसलिए ही सम्मव है कि मनुष्य के जीवन मे किसी 
ने किसो प्रकार की नियतता काम करती है, अर्थात्‌ मनुष्य अपने 
आंचरणशा में इस प्रकार स्वतन्त्र नहीं हे जिस प्रकार की सत्तस्प्रता 
खचछान्द व्यक्ति चादता है। 


मनुष्य का जैसा चरित्र द्ोता है उसको इच्छाशक्ति मी उसी प्रकार 
आर्य कसदी दै। चरित्र इच्छाशक्ति के पूर्व अभ्यस का परिणाम दै। 
दस्त यट्‌ उस इब्छाशक्ति का अघन भी है। पहले किया गया शआ्राचरण 
मनुष्य के घर्तमान आचरण फा कारण बन जाता दै। किसी प्रकार के 
आचरण के उंस्कार भनुष्य के मन में रहते हैं। यही संस्कार मनुष्य के 
चरिश्न के आधार होते हैँ। एक बार जब मनुष्य किसी धर्म-संकट में 
पड़ता है और वह जैसे मार्ग को चुनता हे वैसे ही मार्ग के चुनने की 
उसमें प्रवृत्ति दो जाती हे । जो मनुष्य घर्म-सेंकट के समय सरल और 
प्रिय मार्ग को छोड़ कर अप्रिय और कठिन मार्ग को ग्रहण करता है यह 
यूसरी बार भी प्रायः वैदा ही करता है। यदि कठिन मार्ग श्रेष्ठ है तो 
उसे ऐसे मार्ग पर चलना ही अच्छा छगता दे। बार-बार अम्यास करने 
पर कठिन मार्ग दी सरल हो जाता दे और उस पर चलने से मनुष्य को 
कष्ट का अनुभय न द्वोकर अ्ररता कया अनुमर द्ोता है। जो मनुष्य 
डआार-आर कठिनाइयों का समन करतः है उसे कठिनाइयों का सामना 
करने का अभ्यास हो जाता दे । इस अम्यास के परिणाम स्वरुप घह 
- कठिनाइयों बी देखकर डरता नहीं | कठिनाइयों को देखकर उछसे मागना 
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पह संतण का उत्यजात मात है. और कवियादएी थे दैशरा अत 
लड़ने के लिए तैपार हो ज्ञागा यह उसका अधि शमाव है; की अत 
है। चीज मनु्य वी एक संनित बाक्ति है। या इच्णाशक्ति का हों 
दूधग नाम है। जिस मनुष्य का चरित्र जितना ही सुर्णठरत होठा है उसी 
इच्छाशक्ति भी ठतनी ही गुदढ़ होती है। भारिजयान्‌ व्यक्ति शी रठः 
शक्ति छंक्टी के शामने थ्राने वर डांवाशोन नहीं धेती, वन, वई दें 
में उनका गामना करती है । छू 
इस्ठाशक्ति से चात्ि का निर्माण होता है श्रौर दिर सरि हि 
प्रफार के आाचराप में श्स्‍्छाशाकति को प्रमारित करता हे।' खतसत 
आचरण का वारतविक श्र्थ यदी दे। इसी छरण ते इम यद का ही 
है कि कोई चरिष्वान्‌ व्यक्ति कियो विशेष बरिरिथिति में कैसा श्रावण 
करेगा । स्यतस्त्रता लवच्छन्ददा ऐे मित्र बतद है। स्वत मत॒ा्य का चलि 
डढ़ झेता हे और स्वच्छेन्द मनुष्य का चरित्र निर्बं होता है। सवेद 
ध्यक्ति के ग्राचरण में किसी प्रकार के छिद्धान्त कार्य नहीं करतें। वह 
मनमीजी दोता हे श्रौर क्षणिक इच्छाओं के झ्रावेगों में श्राकर और 
करने रुगदा है । इसके प्रतिकूल चारिकवात्‌ व्याक्ति डे जीवन के तिदारी 
सुनिश्चित होते हैं। वह सदा इन ऐिद्धान्तों को श्रयने आ्रचस्य 
चरितार्थ करता दै। वह सदा अपने थिवेक से काम लेवा है और सिके 
के प्रतिकूल मानसिक वेग का सदा दमन करता रहता दै। इसी पक 
की स्वतन्त्रता नैतिकता के लिए आवश्यक हे । जिया श्रात्म/नियण 
को शक्ति के, श्र्थात्‌ बिना चरित्र की नियतता के नैतिक श्रावरप्य 
सन्‍्मव नदी और बिना इस नियतता के मीतिज्याल्न अपील 
हो जाता है । फिर 
पशु, वालक और प्रागलो के आचरण पर किसी प्रकार ऋआ नै 
आचरण नहीं किया जाता । नैतिक विचार की पूर्वभान्यता, मत॒ष्य में 
अबमे विधेक के अजुछार कार्य करने की शक्ति दे | चरित्र का निर्माह 
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ऊयेक के द्वारा होता है। एक बार जद चरित्र इन जाता है तो मनुष्य 
का आ्राचरण चरित्र के श्रुसार होने लगता है। जब मनुष्य के जीवन से 
उच्छ इलता फा छोव हो जाता है और उसका श्राचरण सुव्यवस्यित 
हो जाता है तमी एम उसके आचरण पर नैतिक दृष्टि से विचार 
कर सकते है। 

इस प्रकार दम देखते हं कि नैतिक विचार के लिए स्व॒त्प इच्छा: 
शक्ति की ग्रावश्यकता है, पर यई स्वतन्त्र इच्छाशक्ति चरित्र की नियतता। 
को मानती है। एक ओर स्तन्त्र इच्छाशक्ति चरित्र का निर्माण करती 
है और दूसरी ओर व उसके नियन्बण में रइती दे । चरित्र की नियतता 
स्त्रीकार फरने से इच्छाशक्ति की स्वृतन्जता का श्रषवाद नहीं होता | रू्टा 
जाता दै कि दुराचारी मनुष्य एक दृष्टि से मला काम कर ही नहीं कता 
और दूसरी दृष्टि से वह मला कार्य कर मो सकता दै। दुगचारी मलुष्य 
पा चरित्र ही उसके भले क्रम के करने में बाधक होता है पश्रर्पात्‌ 
उसका पूर्वाभ्यास ही उसके मार्ग का रोड़ा बन जाता है | दर इस चरित्र 
का निर्माण स्वयं उसने ही किया है । यद् उसकी लवतस्त्र इय्छाशक्ति के 
द्वाग निर्मित दुआ है। अतण्य यह स्वतन्ज इब्छार्शाक्त उसके चरित्र 
में परिवर्तन भी कर सकती दै। यद दरित्रतन एकाएक नहीं होता किन्ध 
अभ्यात्त के द्वारा ग्रदश्य हो जाता है। इस प्रकार दुराचारी मनृप्य 
को मले फाम झे गेकने बाली उसकी स्व'त्त्र श्च्छाशक्ति के अतिरिक्त 
दूसश बोई नहीं है । मतुप्य अपनी श्य्छा से मला या बुगा आचरण 
करता ऐ। मनुष्य का चरित्र उसके मले या बुरे काम करने मैं सद्ापक 
दवा शघक जनता हे। परन्तु इस प्रकार की सदायता भरास करना 
श्रथव्रा न प्राप्त करना भ्रपने आप की ही सशयता प्राप्त करना अपता 
उसे खोना है। मनुष्य का चरिव दी उस्श रस्स है। यद उसवी स्दतन्तर 


इच्धाशक्ति से मित्र बस्तु नहीं। अ्रतएव चरित्र की नियतता अपने 
आद की ही नियतता है। 
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हैसे का अर्ध-नीलि शाप मे मंदाव की इसआ, है), बोर रीरी 
की चर्चा, पी है। इसने से फिहिद विचाःा डिलके काम हिए शत 
है, एऐे विशभप अंडे के लिए इनओे हायपय के काने की दना हा 
शपश है। हंसने दिएते वालों मे इस्छा के राहत डे दिया में बहु 5 
आता की है इस्टाप्रो में अर संत: दोटय "े कौर इसे रंधा के फीयार 
हयहय एप इर्ज़ा दिप्र पी दोहर चेतना हैं ससध कायोयलड़ोने के हि 
रह शाती है हो इस हे शरिहित कार्ष का हे करी हैं; ऋर्षाए रेट हा 
इक्ठा है ओ किसी कार्य हो धरे र ही। आधुनिक नीति झराय है दिनो 
+ ध्नुगार देद़ ठत हो आ नाम दे शि मनु छा के द्वाग 7 
करते का विभार इर्या ५ । हप॒प है सिर का नाम दे है। कराए 
माई नीति शास्तरशों में देउ डी कदी सयाण्या की है। इनसे रगताठल 
हे मे मनुष्य ने केपज डिगी चाह की ब्रनुभूति इग्हा है रत उतर 
भी शान रहता है दि उशकी यई चाएई डिस धहार मे पूरी दी शक्ी है। 
है। मे प्रात किये जाने वाले वदार्थ के मते और जैसे होने छा शन भी 
रहता है। है इस प्रहार विवेफयुक्त मानशिक प्रेंग्या है। श्रादर्शादी 
नीति शास्तश कार्य के ठस प्रेरक को हेड नदी मानेंगे जिस घापं कार 
करों को शान से हो, अथवा जिसका शान हो परन्‍्द छटतः प्राप्त रिरे 
जानेवाले रूध्य का विचार न हो । इस प्रडार मनुष्य को इख्छाएँ ईी 
उसके कार्यों का देतु चने सहतो ई। देतु व इच्ठ है जिसके शाप 
मनुष्य का स्पत्य अआत्मसात्‌ करता है और जिसके लिए मनुश्य मरन्‍ 
करने के लिए तेयार रदता है। म 

द्ेद के विपय में इस विचार से मित्र विचार अ्रन्तः अ्रनुमूरत 
बादी' नीति-शाख्रशें का दै। इंसाई धर्म हे प्रभावित दाशंनिकों ने मई 
घध्वो के कर्म्प के हेतु उनके मा्वों अर्थात्‌ रागात्मर मनोइचियों को 
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माना है। मार्टिनों महाशय के कपनानुखार मनुष्य की अमेक प्रकार की 
रागात्म* बृत्तियों (भाव) ही उसके कार्यों की प्रेरक श्रयवा देतु होती हैं। 
कोई मनुष्य काम से, कोई क्रोध से, कोई भय से, कोई प्रेम, दया, भद्धा 
इत्यादि ममोमार्वों से प्रे स्ति दोकर किसी विशेष प्रकार के काम में लगता 
है इनमें से कृछ मनोमाव बुरे झेते हैं और कुछ भले । कार्य का देतु 
बढ़ पदार्थ नर्ीं माना ग्रयां हे जिसे प्राप्त करने की मनुष्य इच्छा करता 
है, वरन्‌ कार्य के देतु उक्त माव ही माने गये हैं। यही मनुष्य फे पन में 
किसी विशेष प्रकार की इच्छाएँ उत्पन्न करते हैं। कार्य के मूल प्रेरक 
यही हैं। 
संकरप--संकल्प' श्रथवा मन्तव्य, इच्छा और हेतु से भिन्न वस्तु है। 
हेठ' कार्य का प्रेरक' होता है और संकलर उस कार्य के लिए. छाघरनों उद्स्थित 
करता है। मान छीजिए, कोई मनुष्य पैसा कमाना चाहता है! पैसा कई 
प्रकार से कमाया जा सकता हे | कोई वाणिज्य-व्यवसाय करके वैशा कमाता 
है, कोई नौकरी करके कोई पुस्तक लिखकर और कोई लाटरी के 
दास । पैल्प कपाने का निश्वय करना, यह शआ्रागे होने बाली क्रिया 
था हेतु फइलाता है, किन्तु किस प्रकार सेपैसा कमाया जाय य३ 
उगके संकल्प की बात है । संकल्त में मनुष्य के इच्छित पदार्थ के प्राप्त 
करने के साधन का समावेश्य होता है। मनुष्य क्या करना चाहता हे! 
इ4 प्रशश का उत्तर उसके संकल्त को ज/मझर दाता है। बर उस 
काम को क्यों करना चाहता है | इस प्रश्न का उगर उसके हेतु को घानने 
है ब्राता है | इस प्रकार काये का वास्तविक प्रेरक हेतु हे। संकल्प, देव 
के सपल बनाने षा साधन मात्र हे | 
आधुनिक मनोविशान में किसी कार्य के देठुओं को दो प्रछझार का 
माना है--शत और अज्ञात। श्राधुनिक मनोपिशान मनुष्य के मार्तो 
हो ही कार्यो का बास्‍्तत्िक देद मानता हे। ये माव कमो-कमी मनुष्य 
को शाद रहते हैं. और रभी-कभी वे उससे खेतन्प की सतद के नीचे काम 
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जस्ते रहते ईैं। ऐसी स्थिति में मनुष्य अपनी क्रियान्रों के वास्तविक 
हेदओं की स्वयं नहीं जानता ! वह जिन हेदुओ्ों को दूसरे लोगों के ठमई 
अपने कार्यों का देत बताता है वे वास्तविक हेतु के श्रावरण मात्र हेते 
हैं। खोलहवीं शताब्दी में कुछ पादरी छोग घार्मिक रूढ़ियों का विये९ 
करने वाले ध्यक्तियों को जिन्दा जलता देते ये | वे ऐसे कामों को वाता३ 
में दप-बश्य करते ये किन्तु वे संसार के समक्ष बताते ये कि यह काम 
धर्म-षथ से विचलित होने वाले व्यक्तियों के प्रति दया माव से प्रेस 
छ्लोकर किया जा रहा है | सम्भवतः वे अबने इस प्रकार के हेदु की सचाईं 
में विश्वास मी करते हों। उनका विचार था कि अ्रघर्म घर चलने बाते 
लोगों फो अन्तकाल तक नरक की यन्त्रणा भोगनी पढ़ती हैं। ए 
यन्ब्रणा से बचाने के लिए ह्वी घर्मपथ से विचडित छोगों को जब देगा 
ही अच्छा है।इस तरह उन्हें थोड़ा कष्ट देकर महान्‌ कष्ट से मुक्त करद्िग 
जाता था| कितने ही लोग कृपणता के कारण मिलाएरियों को दान नं 
देते श्रथवा थ्रपने बच्चों पर दवी पर्च्दचात पैसा खर्च नहीं करते। पस्चु ने 
श्रपने इन कामों के लिए दूसरे ही हे ब्लाते हैं | सम्मवतः मिजारियी शो 
दान न देने वाले व्यक्ति देश में निकम्मे लोगों की ठंख्या न बढ़ने देन 
का ही हेतु श्रपने सामने रखते हों । इसी प्रकार बालकों में सादंगीरी 
आदत डाबने के विचार से दी बहुत से घनी लोग उन्हें खर्च इलेके 
लिए पर्यात पैसा नहीं देते, पर ये देतु प्रायः वास्तविक हेतु के श्रारर्ण 
मात्र होते हैं। इस प्रकार श्राधुनिक मनोविशन मनुष्य के कार्यो है 
आम्वरिक देव और ऊपरी देतु में भेद करता है। एक देव को हरे 
का प्रेरक भ्रथवा कारण कष्ा लाता है और दूसरे को उसका सब्त का 
जाता है। एक तात्वपिड बसु हे श्रौर दूसरी बौद्धिक । कार्य का प्रेस 
मनुष्य के मीतयी सन में रहता है झौर उसका सबब उसके गहरी मन में 
रहता है। अधिकतर मनुष्य को अपने आत्तरिक द्ेदुओं का शांत 
रहता है, इसलिये ही देतु के आात्तरिक और बाइरी मार्गों में भेद नं 
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किया जाता परन्तु कमी-कमी मनुष्य को अपनी किया के श्रार्न्तारक हेतु 
ब्य शान नहीं रहता । एसी अवस्था में किसी कार्य के कारण और तथ्य 
भाग भेद सप्ट हो जाता है। कार्य फो नैतिकता पर विचार करते समय 
साधारणतया मनुष्य के उसी देतु दर विचार कियय जाता है जितका 
उसे शान है। , मनुष्य के ग्रान्तरिक देतु पर विचार करना इतना संरख 
काम नहीं है । 
आचरण में घातावरण और धरित्र' का मद्दत्य 

आचरण फ्या द्वै १)--ऊपर छो बुछ फट गया है उसमें मनुष्य 
के आचरण के आन्तरिक कारणों पर प्रकाश पढ़ता हे। मनुष्य का 
आचरण उसकी स्पतस्त्र इच्छाशक्ति का कार्य है। श्राचरण में मनुष्य 
का विवेक और श्रादशश फार्य करते हैं | उसे सामने पर्िस्थितियाँ रहती 
हैं। वह कमी-कमी इरिरिथितियों के श्रनुतार काम फरता है श्रौर कमी 
उनसे लड्॒ता है । जैसा उसका विवेक मुझाता दे उसी प्रकार बद काम 
करता है। मनुष्य का श्राचरण दूसरे प्राणियों के ब्यवद्वायों से मिन्न वस्तु 
है। दूसरे भाणी उदा प्रकृति की अ्नुकूछता प्राप्त फरने की चेश करते 
हैं। उनमें खवतन्त्र इच्दाशक्ति नहीं शोती। श्रतएव उनमें प्रकति से छद़ने 
की योग्यता भी नहीं रइती | दूसरे प्राणियों के व्यवद्ारों में वह विवेक- 
शीलता नहीं दिखाई देती, जो मनुष्य के व्यवद्ार्ग मे दिखाई देती है । 
थे अपनी जन्मजात प्रदृतियों के अनुसार ही कार्य करते हैं । उनके लिए 
मानो प्रड्वति ही उचित श्रयवा अनुचित का विचार करती हे। वर मनुष्य 
स्वर्य अबने कार्यों के उचितानुचित का ;._ श०घहे। इसलिए, मनुप्य 
के ब्यवदारों को हे श्राचस्ण कहा - | 


प्रहतिवादी नीति-७ व्यास को 
आचरण का « '* भझ्राचरण 
कीड़े-मकोड़ों के 
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अर की है +म जहड़े आकाश की गछ वा भार है। मा हेड: 
के विधा, बागी हो औरत में महपच रेस ही मान लिए दे 
हैगी प्रधार एदुटा की उने फियाझ्ी की मी ब्रानरशं कप जाय 
शितमे व आती प्राइटिश चाताफहहा्ों डी पूरी के ४ € 
कम्ता है । 

काधुनिद काल के प्रगधिगीय मीतियास्ग, प्रहतिएर्ति 
चाघराय दी शत पीमाग को नं मासते। तसके अघनादुशर 
ह स्का गति: की सवगरबता नहीं, थहोँ भ्रामाश को मी गंग्माख्य ना | 
आनचाण मनुष्य की उरद शिशाप्रों का नाम है. विनते राग इस 
शक्ति का कार्ष होता है मनुष्य ते मिक्र प्राणियों मे लातरत इप्पार्थ 
नहीं होती। अत्य उमड़े स्यापशरों को भ्रालरण काना नीति झा डः 
दृष्टि है महान भूल है। 

आधरण में पातापरण का कार्य--एमने अपर बताता है 
मनुष्य के च्राचरण मैं उगफ़ी हातम्प्र इच्छायकि चगया उसके सति 
का ही प्रधान कार्य शोता है। चारिष्र इच्छा कि का संचित बन है| 
प्रहतियादी नीति शास्ग्शोें का झत है कि मनुष्य क्या श्रानरय ढर्वीं 
सरिश्र और वातावरण का परिणाम है। जिस प्रदार शनुष्य का ध्ावरण 
उसके चरित्र से स्वतन्थ सम्भय नहीं, इढी प्रकार व आाठारण्य ऐँ मी 
सतन्त्र नहीं हो सकता। मनुप्य का चरिश्र मी इस सिद्धान्त के अदुर्ता 
उसके यातावरण का परिणाम हे। 

यदि इस इस इष्टि को स्वीकार कर ल॑ तो फिर इस किसी व्यक्ति े 
आ्राचरण को न तो भला और न बुरा कद सकते हैं। यदि “मज़ा 
और “बुरा श्राचरण” ऐसे झब्दों का इस प्रयोग भो करें तो इम मे 
श्राचरण करने वाले ब्यक्ति की न तो प्रशंछा कर सडेंगे श्रौर न हगे 
आचरण करने पाले की निन्दा । दर्म फिर मानना पड़ेगा कि अनुकूत 
वातावरण में पड़ने के कारण फ्रोई मनुष्य श्रच्धा आचरण करता है 
और प्रतिकूल वातावरण में पढ़ने के कारण वही मनुष्य बुरा भाव 
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कारीमर इमारत के तैयार करने में करते हैं बह्दी कार्य इच्छाशक्ति वेति 
के निर्माण में करती है । वह वातावस्ण को अपने दी दंग से काम मे 
जाती है। - 

जिस प्रकार चरित्र-निर्माण में वातावरण सहकारी कारण दा कार 
करता है, उसी प्रदार वह मनुष्य के किसी विश्वेप आचरण में भी र&* 
कारी, परन्तु परतस्त्र हव से, ढार्य करता है। दम देखते हैं कि एक है 
आतावरण का प्रमाव सभी लोगों पर एक सा नहीं पड़ता। मद 
जैसा चरित्र होता है उसे वातावरण उसी प्रकार प्रमावित करता है। श्र 
में एकपेड़ के दूँ ठ को देखकर डरपोक बालक मयमीत दो जाता है श्र 
आर मागने की चेष्टा करने लगता दे । इसके प्रतिकूल वीर-गल्क उर्े 
हूँ से धघड़ाता नहीं; वद उसके पास जाकर वास्तविकता फो जानने की 
चेष्टा करता है। कोई मनुष्य घन के प्रकोमन से भूठ बोल देता रे 
कोई इस प्रकार के प्रलोमन से बिल्कुल चल्ययमान नहीं होता। पह मतों 
भन देंने वाले से ही कू द्ध दो जाता है। फायर मनुष्य रण हे मा 
है और वीर पुरुष रण में न केवल श्रपते ही लड़ता है पसद इूहरों 
को भी प्रोत्सादित करता है । 

इस माँति दम देखते हैं कि एक ही प्रकार का यातावरण मंठराये ढ़ 
चरित्र-मेद के श्रमुसार मिन्न-मिन्न प्रकार के आचरण का कारण हि 
जाता है। किसी विशेष मफार का धातावरण मनुष्य के श्रायरण मै 
किस प्रकार प्रभावित करेगा, यद उसके चरित्र पर ही निर्भर करता [ 
और यद चरित्र धातावरण का परिणाम नहीं यरन्‌ मनुष्य की सतत 
इष्छाशक्ति का कार्य ईे। शरीर और बुद्दि की तीक्ष्णता मतु्ख के 
उसके माता+पित। से मिलती हे, परन्यु उसे झपना चरित्र भ्पने धार 
बनाना पड़ता है। जैसा दि झान्ट मशाशय नेब्ताया है, मौतिद थी 
से मनुष्य परडात है और दाधष्यात्मिक द॒ष्टि से यह श्रत्मजात' है | 

अब इम मन॒भ्य के कातावरण प्रा ही विच्चर करते हैं तो समी प्री 
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के वातातरण को नैतिक दृष्टि से महस्र का नहीं वादे । मनुष्य के आच- 
रण को प्रमावित करने वाल्य चातावरण मौतिर दातावरण नहीं, बरन्‌ 
सामाजिक और विचारों का वातावरण है । मनुष्य किसे काम के करने 
में कुछ छोगो को सन्तुष्ट करने की चेष्टा करता है, कुछ के द्वारा प्रोत्साहित 
होता दे और कुछ के द्वारा इतोत्सादवित होता है । ये सब बातें उसके श्राच- 
रण का कारण बनती हैं, पर यदि हम इन बार्तो को दाशंनिक दृष्टि से देखें 
तो उन्हें इम अपने द्वारा ही निर्मित पार्ेगे। मनुष्य झषने सम्बन्धियों 
और मित्रों की सलाइ कहाँ तक मानेगा, उनको रुन्तोष देने की 
कहाँ तक चेष्टा करेणा, यह उसके चरित्र पर निर्मर करता है। जैसा 
मनुष्य का चरित्र द्वोता है वइ अपने वातावरण को भी वैसा ही 
बना लैता है। 

मान लीजिए, किठी कास्णवश् कोई ध्यक्ति इमे गाली दे देता है। 
इस गाली को हम सह लेते हैं। और गाली देने वाले व्यक्ति को नासमसझ 
जानकर क्षमा कर देते हैं । इसी तरदइ इमको कहीं बिना प्रिभ्रम के घन 
मिछ जाता है। हम इस घन को दान मे दे देते हैं। इस अपनी इन 
क्रियाओं से एक प्रकार का जंतावरण तैयार करते हैं। यदि इस क्रोध मे 
आकर अपने गाली देने वाले ध्योक्ति को तमाचा मार देते हैं, अथवा 
मुफ्त में दाए, हुए घन को अपने द्वी काम मे ले श्राते हैं, तो हम इन 
क्रियाओं के द्वाग दूसरे प्रकार के बातावरण का निर्माण कर लेते हैं । 
हम गाली देने वाले को तमाचा मारेंगेभ्थदा नक्षें, मुफ़्त में मिले घन 
को दान में देदेंगे ग्रथवा अपने ग्राप खर्च करेंगे-यद इमारे चरित्र के 
ऊपर निर्भर करता है। इस प्रकार इसाथ चरित्र ही इमारे श्र औ्रौर 
मित्र का निर्माण करता है और फिर प्रतिकूल और अनुकूल परिस्थितियों 
को हमारे समक्ष उपस्थित करता दवे। इस प्रकार इमार वातावरण 
बास्‍्तव में हमारे ही द्वाथ ध्र्थात्‌ इमारे चरित्र के दाग निर्मित शोता है। 
नीति-शाक्ष के विद्यान्‌ मेकेम्डी महाशय के इस कथन में मौलिक सत्य 
है कि मनुष्य का आचरण उसके चरित्र और छतावरण का परिणाम 
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नहीं है, किन्तु वद बातावरण में प्रकाशित चरित्र का ही परिणार 
है। आदशंयादी विचारघारा के अनुसार आचरण में प्रवात 
वस्तु ' बातायरण नहीं है, वरन्‌ चरित्र है। यही मत हमे युद्धिएग! 
(दिखाई देता है। 


चौथा प्रकरण 
मनुष्य को क्रियाओं के हेतु 
दो पिरोधी विचार 


मनुष्य की क्रियाश्रों के हेतु के विषय में दो वियोधों विचार हैं। 
एक बिचार के अनुसार मनुष्य की सभी क्रियाओं का देतु सुख की इच्छा 
शोती है श्रौर दूसरे बिधार के अनुसार उसकी क्रियाश्री का देतु उसका 
शान द्वोता है। पहले प्रकार के विचार की मनोवैशञनिक सुखबाद' कश 
जाता दै भर दूसरे प्रकार के विचार फो विचारबांद कहते हैं । इन दोनों 
विचारघाराओं का जानना श्रौर उन पर विवेचन करना नीति-शासत्र करी 
अनेक जटिल समस्‍्या््रों को हल करने के लिय्रे शवश्यक है । 
शएनैजएलिक सुखवएद 
चेन्थम मद्ाशय को युक्ति-- मनोवैशानिक सुख्रवाद के प्रमुख 
जत्तक बैन्थम और मिल मद्दाशय हैं। जेगेमी वेन्थम मद्राशय अषनी 
असिद्ध पुस्तक 'प्रिस्सपिल्ख श्राफ लेजिसलेशन के प्रथम प्रकरण में मिम्न 
लिलित युक्तियाँ मनोवैज्ञानिक सुखवाद को सिद्ध करने के लिये देते हैँ-- 
“'प्रक्धति ने हमें सुख और दुःख के राज्य मैं रख दियो है । इमारे 
उभी विचार इन्हीं के कारण उत्वन् होते हैं। हम अपने सभी निर्भयो 
श्र निश्च्ों फो उन्हीं के अनुछार बनाते हैं) जो इछ अनुशासम से 
मुक्त रहने की बात कहता दै घइ नहीं जानता कि पं कया कह रहा हूँ। 
उसका उद्देश्य एक ही द्वोता दे सुखद को प्रदष करना और दुःख से भक्ति 
पाना । जब बह आधिक से ऋधिक सुख का त्याग करता हे और कठिन 
डुः्ल को स्वीकार करता है तब्र भी उसकी क्रिया का देव उपयुक्त दी 
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द्रव सीह शहर 


हिला है। कीडि शाल व? विसार बाते वाह कौर कोन इनोसरो 
हिदाली का कद 5 डि ये इन हो मोती ( अत डुल ही चाह 
दा हे झुक होने ही इच्णा) का गंगी पहार में गरदाफ ॥7। दिए 
वादों का सिद्वारत मनुय्य के समी कार्य को इनदों में रहो (है ) 
है आभीस रात देगा है । ७ 

उप कि उदरण मैं हपह्य मे दगयां सा मै हि मे झोरठो, 
साधु और मोगी, रमी होगो $ै ढार्सी हा हेतु दूत की इस्टा औरवदुच 
है इसने की चाह होती दै। इस मत के प्रादिहृव जो गत बाद देश 
अनर्मठ बात कहता है। कोई स्प्ति रदि किसी मदन सता ऋ राग 
करता है शो उसे झ्वि]ड झुत मितने की झागा से; इसी प्रा मी 
कोई स्यक्ति दिसी प्रड्मार के कर को उठात्प है तो खुल धराति की ऋश 
से कर्ता है । 

मिल की सुक्ति--3 क् मुखगद के ठिदास्त का समर्थन गत 
रदूचर्ट मिल मद्यपय ने अषनी “सूटिडिटररियनितम” पुस्तक मैं किये 
है। यदाँ उनके शिचार उल्लेधनीय हैं - 

यद निशफयय करने के लिये कि सचमुच मलुध्य मात्र उठी हाई 
को चाहता है जिसमें उते मुस्र मिर्ता दे और जिसमें दुल हे 
अ्रमाव रहता है, दम वास्तविकता को टेखना पड़ेगा और यई प्रसस 


शान के ऊपर ही निर्भर करता है। इसमे हम श्रपने श्रात्म निर्देश 
कक 
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रर दूसरे व्यक्तियों के भात्म-निरयक्षण की सहायता से निश्चित कर सकति 
) मेरा विश्वास है कि इन दो प्रमारों पर पक्षपात रहित विचार करने 
' अवश्य निश्चित हो जायगा कि किसी वस्तु की इच्छा करना, से 
एल्द पाना, उससे मागना और उत्को दुखद खोचना एक दूसरे से 
थक महीं किये जा सकते, अर्थात्‌ ये एक दी घगला के दो भाग हैं; 
। एक ही भनोवैशानिक उत्प को दो प्रकार से कइने की दिवधियाँ हैं। 
केठी इस्लु को इच्छा के योग्य मानना और उसे सुखद मानना एक ही 
ग़त है। किसी वस्तु को, उसके मुख के विचार के अतिरिक्त दिखे भ्रोर 
कारण से, इच्चा करना भौतिक और तात्विक दृष्टि से असम्मय है” । 
झुसबाद की आलोचना - मिल महाशय के उपयुक्त कथन से 
छष्ट दे कि मनुष्य के कार्यो का हेतु मुख की चाइ के ग्रतिरिक्त और कु 
भी नहीं हो सकता | मुख प्रासि के श्रतिरिक्त किसी दूसरे देतु से काम 
करना मनुष्य के लिये मनोवैशानिक अ्सम्मवता है। इस सत्य का 
प्रमाण अ्रषने विचार्रे का निरीक्षण मात्र हे। इस निरीक्षण की योग्यता 
अ्रम्यास से थ्राती है। अर हम उ्िचार करना हे कि क्या मतुष्य के सभी 
कार्यो का देतु सुष्य की चाद शेती हे और रण मतुष्प मुख की इच्छा से 
किसी स्थिति में भी अपने श्रापत्रों मुक्त नहीं कर सकता ९ 
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सुख और संतोष का ऐक्य--सुखवादियों ने सेज्र और श्राल 
सन्‍्तोप का ऐक्य कर दिया है। यह कथन सर्व्य है कि; मत श्राल 
सम्तोष के लिये समी काम करता है। इसका श्रर्थ यह नहीं कि बह दर 
- के लिये सर कुछ करता दै। मनुष्य जब कोई काम “करता है तो टे 
मुख अवश्य होता है, परन्तु इस सुख को ही कार्य का हेठ बनाकर झरने 
करने से सुख की प्राप्ति के बदले सुख का विनाश हो जाता है। मह 
* हीनिये, कोई खिलाड़ी किसी खेल में भाग इसलिए लेता है हि उसे 
उसको सुख प्राप्त होगा। क्या वह खेल के सुख्ध फी वास्तविक, बुर 
'को सुख-प्रास्ति की चिन्ता मे विनाश नीं कर लेता १ यदि बई बारे णर 
तोचता रहे कि उसे सुख प्रास हुआ अ्रयवरा नहीं तो बह ठीक से से है 
ने सफ्रेगा और उसके सुख की प्रासि की जगह सुख का विनाश मिलेगा | 
जिस प्रकार खेल का सुख उसके विषय में चिन्ता करने से न (000 

- है, इसी प्रकार कठाकार, लेखक और समाज सेवा के किसी काम..में 
. हुए, व्यक्ति का मुख इन कार्मों से प्रातत होने वाले सुख के, वि मे 
डिन्ता फरने से नश हो ज्यता है। जो व्यक्ति श्रपने काम से पे 
वाले सुख्ल के बारे में नितना चिन्तित रहता है वह अपने गत श्र 

उसना ही श्रधिक विनाश फरता है। मै 
सुखवादियों के अनुसार निःर्पर्थ परोपकार का काम कसा हम 
दी नहीं) जो कुछ काम किया जाता है बह अपने सुल्त के लिये किये 
+ज्ञाता है। इस सुख का स्वस्प क्या है ! यह याहय पदार्थ की प्रा 
होने पर संवेदनाश्ों की अनुभूति हूप कहा गया है । पर यद देता जग 
डडि देशमक्त श्पने देश के कहपाण देव, श्रयवा खतस्तता के लिके 
के तदते पर प्रसन्नता से चढ़ जाता है । उसे फॉँसी के तझ्ते पर चढ़ने 
कौन सा सुल धाप्त दोता दे और किस मावी मुख डी झाश हे 
खपने प्राण ढी बहि देता है ! जब उसका श्रत्तिल ही ग॒ रखेगा गो डे 
बौन सा मुल दोना सम्मय है ! * हा 


विचारजन्य सुख की पिशेषता-सम्मप है कि उक्त ते 


मनुष्य की क्रियाओं के दैतु मरे 


उचर में यह कहा जाय कि उसे --अपने देश ब्ो स्वतन्त्र होने का विचार 
सुख देता है। पर इस उत्तर श्,श्र्थ यही होता,है कि मनुष्य वो सुख के 
ज्रयांग से भी ,सुख दोता हे । यद सुख कैसा जो उसके त्थाग से उत्तन्न हो १ 
वास्तत्र में विचारबन्य सुख को आत्म-सन्तोप:नाम देना उचित है। 
मनुष्य सभी : काम भात्मतंतोष के- लिये करता है | किसी व्यक्ति का 
अआत्म-संतोष भोग्य पदार्थों की प्रपह्ति में झेता हे और किसी का झात्म 
संतोष उनके त्याग से होतः दे । छो ब्यक्ति किसी प्रकार के उपदास का 
ब्रत रणता है, उसे उषदास के दित भोजन कर लेने से शारीरिक छुऊ तो 
शोता है, पर तुसत ही उसे आ्रात्म-स्डानि का दुश्ख होने लगता है | इस 

,जुःख का सापारण दुःख से साम्य नदों किया जा सकृता। यह दुःख 
अप्रध्यात्मिक असन्तोप दे । 

आप्तरिक श्रशान्ति की चास्तविकता:--इमारे देसने में कई 

व्यक्ति ऐसे श्राते हैं जो घन-मान से सम्पन्न हैं, बिनद्म घेर सस्थ 
है, परन्तु जिन्हें श्रान्तरिक झशान्ति है। उन्हें किसी प्रकार के काम 
को फरने की इच्छा द्वी नहीं होती । खाने-पीने, पह्िननें-शोढ़ने' के सुख 
उन्हें मुखरुप नहीं दिखाई देते; थे सदा बेचैन रहते हैं। जैसे कोई 
अपनी णोई वस्तु के लिय बेचैन रहे बे उसी प्रकार बेचेन अथवा मान- 
सिक श्रशोन्ति की अवस्था में रहते हैं। उनके जीवन में सुझों को 
कमी नहीं, पर उन्‍हें सुख सुद्वरप दिखायी नहीं देते | ये उन्हें दुःखरूप 

/ अथगा भारहप दिखाई देते हैं ! वास्तव में सुख की चाइ भी तभी उत्तन्न 

,ऐोती दे जब मतुष्य में श्रोध्यात्मिक शान्वि रती है।.*_ 

-- -अपने और पराये के खुस में मेद--कितने दी व्यक्ति अपने 
सुछ की कल्पना के ऋरण चिछी काम में प्रदृदु दोते हैं और कितने हो 
दूसरे छोगों के मुख की कल्पना के कारण डसमें मदत्त झोते है। दूसरे 
व्यक्तियों का सुख श्रपने लिये उसी प्रकार सुख नही क॒द्दा जा सकता किस 
प्रकार सुख के भोक्ताश्रों के लिए वह सुख है। दूंसरों का सुख इमारे मन 
में सन्तोष मले ही उलन्न करे, पर वह -इच्दिय-सुख ज़हीं देता | यइ 


सक्शाशय्र 


तकौप लििई इत शंतीप है । झव सु चपना बररीय हाता है इए 
आिशताह ले आना झाना ये बनाहा है को वे सार्स तपेए अत है 
है। यीी भझातम रतीक ठथ घे थी हे कोगी के कार्पो का दै। गोद है। 
विवेकशीक्षता' मानव स्वमाय की गिशेप्ता-नर हो वी 
जादी कहता है हि कोई मी स्एके दुस के अधिक वूपरेतीशी है! 
प्रौहित दोचर काम न|ी करा हो वर मयन्य भौर पट मे औोई मद ना 
कातो । पढुं गेश विपय झु| ते ही प्रेटिय हेफर हिंी प्रकार कीवीए 
मे लगाया है । मनुरव है| वियार शकि है। इसहे कार रिसे गरम मै 
पद्च दो गुण होता है उसमें मनुध्य को कमी सस्तीय प्रौर कमी ब्रहदो। 
होता है। भ्रपी उिक के प्रतिहस श्राघर्श करने से मनुए्य ओ हठेत 
मे होकर अतसतोत ही होता दै। इस हरद हम देसते हैं हि शयों व 
मलुष्य अषने भ्राघरण मैं मानता को प्रशशित करता है विरा्ी 
की और ने दौदकर विभार ते इटान्न संतोद के डिये ही शाम इस्टा है! 
“मुण” और उसका पर्यापवाची अ्रगरेशी शब्द “देवीनेस से इसे 
ऐ जो दो विभिप्त धर्थ के काम में श्राति 4ैं। सुस्त तपा टदैपीनेक रा 
साधारण ध्र्ष विषय मुस होता है। पर श्रात्मसन्तोप वारदा में शिर 
मुख से मित्र बस्तु है। झ्रात्म सत्तोप मनुष्य के विचारों पर निर्मर करठा 
और मुख वाक्ष ददाों' फी उपत्यिति पर | मुख्त में श्याग की कल्‍्सा डे 
स्थान नहीं, बर झ्ात्म-सस्तोष में स्याग की कल्यना को रथान है। 87 
की उस्पत्ति किसी वाद्य यधतु की प्रासि से शोती है और श्रात्मसत्तोः 
आत्मा की पूर्शता के शान से होता है। आत्मसन्‍्तोर ने करे 
विषयों के श्रमावर से मष्य हो सकता है वरन्‌ नैतिझता में कमी की अलुनूति 
से भी नष्ट हो जाता है । 
विवेकवाद का सिद्धान्त 
विवेकबदियों के अनुसार मलुष्य के कार्यों का देव उसछा शा 
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मनुष्य छो क्रियाओं के देतु दा 


ह्लोता है | मनुष्य जिस विषय के बारे: ये जानता दै उसी की प्रा्ति की वई 
चेष्टा सी करता दे, दिसके बारे में बद घ्यनता नहीं वह उसके कार्यों का 
देतु नहीं बन सकता | मनुष्य विंषय-सुख्त के लिये इसलिये सदा इच्छुक 
रहता है कि इसके अतिरिक्त दूसरा कोई उपादेय पदार्थ चह जानता ही 
जहीं | जब मनुष्य को विषय-सुख की शोर घाने के दुष्परिणाम का शान 
शोता है, चत्र वह विषय-सुख को भूठा ऋथवा अ्मात्मक समझने छगता 
है तब वह उसकी ओर नहीं दौड़ता। जब उसे श्राध्यात्मिक बातों का शान 
शोता है तब वह आध्यात्मिक मूल्यों फ्रो प्राप्त करने की चेश करता है। 
*बूनान के प्रसिद्ध सत्ववेत्ता मद्ात्मा सुकंयत का यह कथन है कि 
ज्ञान ही सदगुण दे, उक्त सिद्धान्त का आभार है।# महात्मा सकरात का 
कथन है कि मनुष्य किसी ब्यतन में इसब्यि पड़ता है कि बद उस ब्यसन 
से दीने वाली'बुराइयों को नहीं जानता । दूसरे उसे ऐसी दूमरी मली 
चस्तु का श्ञान ही नहीं जिसकी प्राप्ति के लिये वह चेष्टा करे। यदि मनुष्यों को 
सुशिक्षत बनाया जाय, उनके समक्ष सदा आध्यात्मिक विषयों की चर्चा' 
की जाप ज्ञो थे कद्ापि दुराचारी न बने | सुकधत ने इस ऐिद्धान्त को 
अ्रपने जीवन में धूर्यतः चारिताथे किया। यह धदा आध्यात्मिक विधारों 
मैं ही निमग्न रहता था। शो व्यक्ति उसके पास आता था उससे वह 
सदा सदासद्‌ विवेक की ही चर्च करता था। बह यूनान के नवयुवरकों 
से उदा घिरा रहता या; राइ मैं चलते हुए मी वह गम्मीर से गम्मीर 
दार्शनिक विषयों घर उनसे विचार-विनिमय करता या और उन्हें द्ीवन को 
सफल इनाने का मार्ग सुभगता रहता था) उसके उपदेश के परिणाम 
स्वश्प बहुत से घनी धर के युवकों ने घन कमाने का व्यवसाय छोड़ दिया 


! ओर अपना छवीयन स्पा बेषण के डिये धर्पण कर दिया। ऐसे शिप्यों 


! 


में प्लेये ( श्रफ्तावत ) माय का नाम अग्रगेण्य है | 
सुकयत के उक्त ठिंद्वान्त का समर्थन घम्मनीके प्रसिद्ध दा्श- 
_निक दौर शिक्षावैशनिक इख्ार्ट मशशय ने मी किया दै। उनके कथना- 
* हर0७९१६६ ६४ पा ७७८ रा 
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शुसार धालकों के चरित्र गठन के लियेफडनहें सुर्दर मैतिक गर्ते दिखाता 
आवश्यक है । “उनकी पढ़ाई के- विषयों में मैतिक 'विचारों।वा आइुस 
दोना चाहिये | विचार से किसीः विषय में 'छचि' उत्तल होती है, रा 
छचि श्राचरण का कारण बनती है श्रौर आचरण से, चरित्र बनत है! 
अतएव किसी व्यक्ति का आचरण और चरित्र सुधारने के हिंये उे मरे 
विचार देना श्रावश्यक है । इस,कथन का सारांश यही है कि मह॒ों 3 
कार्यो-का देह विचार ही होता है।.. 5५ «या हज 
उक्त कथन कुछ मौलिक सत्य को प्रदर्शित करता: है। मह॒प मे 
इच्छाएँ बनने में विचार का प्रधान स्थान रहता है। पट्ों की चाह 
मनुष्यों की इच्छा में यूद्दी: भेद है कि पद उचित अनुचित का दिवार 
नहीं करता मनुष्य इसकरा|;विचार करता है.। .पर केवल -विचार हि 
क्रिया का हेवु-नहीं होता |: विचार क्रियात्मक मनोदत्ति:को एक 
अथवा दूसरी ओर मोड़- कद्ता हे, वह अ्रपने श्राप - क्रिया का है 
बन सकता)... +/५. है भले ला 
दिशन व्ादियों के दिचायनुखर शान उतसतन्न छोेना- मात्र 40॥ 
क्रिया का का-हेतु छोने के लिये वर्यास है, पर वास्तव में रात देगी का 
है। मनुष्य एक घृत को सही मानता है पर करता दूधरी द्वी है ।. की 
शान ही क्रिया का.हेदु बन जात तो नैतिकता की मौलिकताड रत 
होने पर मनुष्य झनैतिक झाचरण-कदापि नही करता । पर देखा गण 
कियो सोग झनेक प्रकार के दर्द के विद्वान्‌ होते हैं ने अवसर “के 
पर. अपने श्राप को किसी विशेष प्रकार के 'प्रलोमनों .से.नहीं येक पटें। * 
अन्नोभनों पर नियस्त्रण प्रास झरने के लिये श्रम्यास की आश्यकता होती है| 
* उक्त कयन से स्पष्ट है कि हमारे - कार्यों . का देतु हमारी कियार के 
मनोशति ही होती है । इस मनोइत्ति को विशेष प्रकार कर हप यार: 
देता है। विचार मनुष्य की प्रशविक वासनाओं को विवेकपु्त 
- इनाहए दे और इस प्रकार सदाचार का कारण बनता है) ' * 
कि शा 
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मनुष्य की क्रियाओं के हेतु... पड 


माटी नो मद्माशय का सिद्धान्त 

कार्य-स्रोव की कटपना--मर्टीनो मद्शम के कथनानुसार मनुष्य 
के सभी कार्यों के हेतु उसकी जत्मजात अथवा अर्जित प्रशृतियाँ होती हैं। 
इन प्रइुत्धियों को पार्रीनो ने “कार्य खोत” कह दै । के सोत दो भकार के 
होते ६--प्राथमिक' और सोस्कारिक | प्राथमिक कार्य खोत वे हैं जो हमे 
श्रपनी शारीरिक ह्रावश्यकताओं की पूर्ति श्रयवा मूल प्रवृत्तियों की तृत्ति के 
हिये कार्य में प्रेरित करते हैं । इनके लक्ष्य पहले से निश्चित नहीं रइते | 
इन प्रवृत्तियों में तिचार का स्थान नहीं रहता । जीवन के पदले-्पइटल के 
बार्य इन्हीं के दवा प्रेरित रहते हैं । 


शांज्वारिक बायों के छोत्‌ वे है हो पूर्द निश्चित रूश्य की प्राफि 
के लिये मनुष्य छो प्रेग्ति करते हैं। प्राथमिक कार्य खतोत ही अनुमत और 
संस्कारों के द्वाग घदल कर सांस्कारिक कार्य सोत “बन जाते हैं। इनके 
द्वाय इच्छित क्रियाएँ होती हैं। जब किसी प्राथमिक प्रहृत्ति के अनुसार * 
काम करने से किसी सुज़् की ग्रासि हो जाती हे तो उस प्रशत्ि और » 
मुख में एक सम्बस्‍्ध स्थापित हो जाता है। इस उम्बन्ध के कारण हम. 
प्राय; उसी प्रड्मार के क भें करने की प्रेरणा श्पने मीतर पाते हैं। छत 
अपने श्रगुमतर के द्वारा इस प्रशर प्रायमिक प्ररेत्रियों में परिवर्तन हो 
जाता है तो नये कार्यो के सोत का निर्मोण शेता है। इन्हें द्वितीय पर्मीय 
अधथया सारकारिक कार्य-सोत कश छाता है। 


मारीनो मशशय ने इन दो प्रकार के कार्य-सोर्तो का फिर से चार 
विगाएों में बर्गकरण किय हे। विशिश्ष. प्रशर के स््य की इप्टि से 


प्रस्यफ़ कार्य-सोत चार प्रकार के ईैं--( १) राग, (२) दोष, (३) 
प्रेम और (४ ) स्थायी माद। 
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मी ड्क्ल्च हे 
हज उहजर लत हक रू इक वर्ीडरक ही २:म वड रे में हतए बरी 
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महुष्य की कियाओं फे देतु घ९ 


राग उस मानतिक प्रइडति का नाम-है जो मनुष्य को किसी विशेष 
विपय की ओर काने की प्रेरणा उतत फरती है--यह दो प्रकार का है 
एड प्राथमिक और दूसय सांस्कारिक | प्राथमिक राग भोजन डी इच्छा, 
कामेच्ठा और शारीरिक क्रिया की इच्छा में प्रकाशित होते हैं और यें 
उनके डवबुक्त विषयों की प्राप्ति के छिये देश करने का कारण बनते हैं । 
साश्कारिक शाग भनुष्य में पेट्ूपन, विलाणिता, पैसे का छोभ और खेल पी 
प्रकृत्ति का रुप ले लेते हैं। ये वास्तव मे प्राथमिक राग के परिषर्तन के 
चरिणाम मात्र हैं । 
द्वप उस म्रानसिक प्रवृत्ति का साम है विसके कारण मनुष्य फिसी 
दुश्खदायी षद्ार्प से विस्त होता है । प्राथमिक द्वं प सइज प्रशत्ति का रुप 
लेता दे और सांस्कारिक दे प श्रनुभव के बाद उतन्न द्वोते हैं। प्राथमिक 
दष पृणणा, क्रोष और मय हैं; संस्कार जन्व दव प्‌ द्विसा, प्रत्शिशोध और 
सदेह के माव हैं। घृणा हिंसा मात्र को उत्तन्न करता है, क्रोध प्रति- 
शोध के माव को और भय सन्देद को | 
प्रेम का भाव किसी व्यक्ति की शोर इसमें ले जाता दै। यद भी दो 
श्रकार का द्ोता एक प्राथमिक और दूसरा संस्कारजन्य, श्रर्यात्‌ सइ् 
प्रेम भर अर्जित प्रेम । मार्टीनो मद्यशय ने सहज प्रेम को निःस्वार्थ प्रेम 
बताया है और अर्जित प्रेम को स्वार्थी । सइज प्र म दूसरे व्यक्ति के प्रति 
आत्मीयता के मात्र की अनुयूति से प्रेरित होता है और श्रर्जित प्रेम 
उनसे प्राप्त होने वाले झुख के भाव से प्रेरित रहता है-मातृ-भाव, 
समाज साव और कदुया प्राथमिक प्रेम के रूप हैं और बाल-मण, 
समाज-र्मण और दीन-रमण के भाव अर्जित प्रेम के रुप हैं | 
स्थायी भाव वे अद्ृत्तियों हैं जो मनुष्यों मे किसी प्रकार के आदर्शों 
की धात्ति की प्रेरणा उत्पन्न करती हैं | ये मी दो प्रकार की ई-प्राथमिक 
और संस्कारजन्थ । प्राथमिक स्थायी भाव तीन मकर के होते हैं-- 
शानाज्मक, सावात्मक और कियात्मक। इनके कार मनुष्य में तीन प्रकार * 
के आदशों' की ओर प्रइुसि दोती है | शनात्मक स्थायी भाव आश्चर्य 


चीविश्शान्र 


है, यद रात्प की प्राप्ति को प्रेरणा उत्तर करता, है। भावात्मक श्यार्वी 
भाष प्रशंसा है, यह सॉरिदर्य की प्राप्ति की में रणा उलत्न करता है, किए 
स्मक स्थायी मा भद्धा है यह मनुष्य को शिव श्र्याद्‌ मशेई कौ झोर 
जाने फी मनुष्य में प्रेरया उतन्न करता है और बुगई-से उसे 'वरिख ' 
करता है । थ्रर्जित स्थायी माय विद्यानओं मे, कहा-प्रेम और पर्म प्रेम केः 
माप हूं। ये प्राथमिक स्थायी भावों से उत्पन्न हुए हैं। इनमें शरपने मु बे * 
ध्यान से मनुष्य किसी प्रकार के उद्योग में लगता'है। ५ 
इनके अतिरिक्त कुछ प्रवृत्तियां श्र्थात्‌ कार्य खोत ऐसे हैं हिल 
प्राथमिक श्रौर तांस्कारिक प्र्ृत्तियोँ का मिश्रण होता है--पैसे स्पा, 
लोक-प्रशंता आदि के भाव । रह 
माटी नो फे सिद्धान्त की समालोचना--मार्टनो मशणव ई 
सिद्धान्त में मुफ्य दो दोप हैं, एक मनोवैद्यनिक श्रौर दूसरा नीति शाह " 
सम्बस्धी । मार्टीनों ने बहुत सी अर्जित अरृत्तियों को प्रोयमिर अ्यवराँ 
जन्मजात प्र्ृत्तियों मान लिया है। श्राधुनिक्र मनोविष्लान को हर हें 
मार्टनो महाश्य का कार्य खोतों का उक्त वर्गीकरण अ्रवैशानिक है। 
किसी प्रकार के स्थायी भाव शो जन्मजात प्रवृत्ति नहीं कहा ज्ञा सकता! 
मार्यनो ने जिस प्रकार ग़णगर, द्वेप और प्रेम की प्रह्त्तियों को दो विभागों 
में विभाजित किया है; इसी प्रकार उन्होंने स्थायी भार्वों क्रो मी दो मार _ 
मैं विभक्त किया है | परन्तु आधुनिक मनोविशान के अनुसार मनुष्य के 
सभी स्थायी भाव अर्जित होते हैं। भार्टोनों के वर्गीकरण में दूसरी श्रेनेंद 
प्रकार की भी भूलें हैं। मार्टीनो ने मूल प्रइकत्तियों और उनसे सम्बन्धित 
उद् गों का मिश्रण कर दिया है| इनके वर्गोकरण का दूसरा दोप नीति 
शास्त्र सम्बन्धी है । इन्होंने समी म्रकार की प्रवृत्तियों को एक ही वर्ग में 
रख दिया दै। मनुष्य मे कुछ प्रदृत्तियाँ सुलात्मक होती हैं और कुछ ग्रेद" 
शांत्मक। अपने शरीर को रक्षा अयवा उसके सुख से सम्बन्ध रखनेयाली 
परवत्तियाँ एक धकार की होती हैं और आदर्शात्मक प्रृत्तियाँ दूसरे मरार 
की ! मार्टीनो महाशय ने चतुयाई और विवेक के मेद को/रवष्ट नहीं किया 
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बतुराई मुखअपत्ति का साधन होता है और विवेक छीलता नैतिक आदर्श 
प्रात का | भनुष्य में चदुराई का आना स्वामाविक दै; यह प्राकृतिक रूप 
मै श्राती है; किन्तु नैतिकता के लिए-मनुष्य को नअपने स्वमाव पर विजय 
गस करना बड़ता है | यद सामान्य प्रति के प्रतिकूल आचरण करने 
उ आती है! चदुराई की शेद्धि के लिंये त्याग और' तपस्या की श्रावश्य- 
ता नहीं होती, पर त्याग और तपस्या के जिना नैतिकता का विकास 
सम्भव नहीं । मैतिकता का उदय मदन प्रयत्न का परिणाम दै। नैति: 
कता का विकास विचार अथवा विवेक के विकाठ के साथ खाथ ड्लोता 
है | बिना विचार और विवेक के उत्वन्न हुए, नैतिक श्यचरण सम्भव 
नहीं । अत़एत्र नैतिक भार्यो को जम्मजात नहीं कह छा उकता। नैतिक 
भाव अभ्णस का परिणाम है। मार्टीनो मदहाशय मे जिस प्रकार अन्य 
कार्यछोते को जन्प्रजात बताया हे, उसी प्रकार नैतिक भावों को जन्मजात 
बताकर, भीति शास्त्र की दृष्टि से एक बड़ी भूल की है। मनुष्य जस्म 
से धदगुणो नहीं होता, बह प्रयह़् से अपने झापको सदगुणी बनाता है । 

मार्टीनो मह्यशय ने उक्त कार्यलोतों को फिर तेरद भार्णे में बाय दे 
श्रौर नैतिकता, की दृष्टि से एक के बाद एक को उनकी बुयई श्र 
भलाई के अनुसार रखः है। यद बर्गोकरण नैतिक सापदुण्ड से सम्बन्ध 
रखता है, श्रतणव इसका उल्लेख तथा उसकी श्रालोचना एम उचित 
ध्यान पर करेंगे। 


इश्यरपादी यियार' की कठिनाई - ईपागरी पिवार मैं दे 
उत्तदागिय हा प्र अश्व शो खाता है इधर ने मनुष्य हो ब्लायां दै। 
बह इमारेदिचार्गे करे शानता है प्रौर इसे मन में डिसी मी प्रकार के शान 
जरने की प्रेरणा उसनर करता है। बह यद्धि के झपय को मी धातदा है 
शोर उस छहय दे अनुदार ही तोड़ व्यक्ति मे डियी दाम डे दस के 
प्रेरणा उत्पस्न करता है। अतएुय कोई काम मल हो श्रथव व! 
इसकी जिम्मेदारी मनुष्य के ऊपर नहीं ईसपर के ही ऊपर है। इंसर वी 
शक्तिमान है, अतएव यह बुरे मनुष्य को बुगई काने से रोड सख्ता है! 
'फिर उसके होते हुए भी यदि कोई मनुष्य बुग आचरण करता है तो 
यह इंर्बर की थी भूछ है। इस भूल के लिये उठे न मनुध्य को जिसे 
दार करना चाहिए और न इसके लिये उसे दण्ड देना चाहिए । 
क्र... गई एक लोगों का कदना है हि इंश्वर जो कुछ करता है भत्ते के 
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लिये करता दे; इंश्वर से भूल हो दी न्दीं सकतो । यदि इस विचार को 
ठीक मान लिया जाय ते नैतिक और श्रनैतिक श्राचरण एक ही कोटि 
के हो बावेंगे । फिर न संत के काम स्त॒त्य माने ध्ययेंगे और न दुशचारी 
के काम निम्ध ) सभी कामों को भठा मानने पर नेतिक जिम्मेदारी का 
पअश्न उठता ही नहीं। 

स्ैनोज्ा महाशथ का कथन दे कि ईश्वर सर्व ब्यापी है और 
संसार के एमी मले बुरे काम ईश्वर द्वी करता है। मनुष्य की रची 
स्वतन्जता अपने आपको ईश्वर के ऊपर छोड़ देने में है । मनुष्य वास्तव 
में स्व॒तस्त्र न होकर अपने आपको स्वतस्त्र मान बैठा है । यही भ्रम उसके 
दुआ का कारण दे। सनुष्य के दुश्ल और उसकी र्इतन्त्रक दोनों दी 
कल्पित बस्तुयें हैं। एक शूंठी कल्पना दूसरी कल्पना का कारण मन 
जाती है। मनुष्य अ्रपद्ठे श्राषकों स्व॒तन्त्र मानता हे अ्तएत्र उसे अपने 
आपको भज्ञे और बुरे कार्मों के लिये जिम्मेदार मी मानना पड़ता 
है। इसके कारण ही उसे दुःख और सुख हीते हैं ॥ जज मनुष्य अपना 
परमारमा से एकत्य समर लेतर दे तो बद समझ णाता दे कि सभी काम 
ईश्वर की इच्छा से ही होते हैं, वह स्वयं कुछ भी नहीं करता। इस 
मानक्षिक स्थिति में पहुंचने पर किसी प्रकार की नैतिक जिम्मेदारी नहीं 
रहती । अ्तएब ऐसो स्थिति में नौति शास्र की ग्रावश्यकता ही नहीं 
रहती। जो कठिनाई सनोज़ा के विचार मैं आती है वह भारतवर्ष के 
वैदान्त-विचार में मी श्राती दे । 


समाजवादी विचार की कठिनाई-ईशस्वांदी विचार पुराना 
विचार है- और समाजवादी विचार नया विचार दे। पर जिस प्रकार की 
नैतिक जिम्मेदारी की कठिनाई ईंशरादी विचार में आती है उसी 
प्रकार की कठिनाई समाजवादी विचार मे भी आती है। समाजवादी 
जिचार भनुष्य के व्यक्तित्द के बनने में सामाजिक वातावरण को दी 

* प्रधान मानता दे। मसुष्य का चरित्र उसकी कुछ अन्मजात प्रदत्तियों 
और वातावरण के नैतिक संस्कार्से पर निर्भर करता है | यह कइना सत्य 
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'है कि प्रत्येक व्यक्ति श्रपने ग्राचरण में स्वतन्य है; पर सह संत 
आमक है । जब मनुष्य का व्यक्तित्य दी किसी दूसरी हत्ता के 5! 
निर्भर करता है तो उसे इम अपने कार्यों के लिये कैसे खतत्व मान ४ 
। हैं और उसके ऊपर कोई नैतिक जिम्मेदारी फैसे डाल सड़ते हैं! ईंा! 
क्रम और वातावरण ही महुष्य के व्यक्तितय को बनाते हैं. और वे. दे 
*ही ठसकी स्वतस्त्र इच्छा पर निर्भर नहीं कग्ते । यदि किसी मतुतत में £ 
फबुद्धि है श्रयवा वह लंगड़ा है तो यह उसका दोप नहीं यह दोप बत्मई 
है। पर इसके कारण उसके चरित्र क्य विकास विशेष रूप ते होता है 
सदि किसी बालक को ग्रारम्म से दूषित वातावरण में रे दि 
जाता है और इसके कारण वह चोर, ब्यमिचारी श्रयत्रा श्रलाक 
/ बन जाता द तो इसमें दोष समाज का है न कि उस बालक की | 
इन कठिनाइयों को हल करने के लिये हें मनुष्य के स्मारक 
उसका समाज फे साथ सम्बन्ध पर विचार करना पढ़ता है! मठ 
“तो ईश्बर के समान सर्वशक्तिमान है और म वह निशा पद्म है 
* मनुष्य प्रयत्न के द्वारा अवने श्रापको सुधार सकठा है| उ्से 
"हैं पर बह भूलों से शिक्षा-प्रहण करके भले मार्ग का अ्रमुख्स्य कर छा 
" है। यदि मनुष्य पशु होता ठो उसमें थ्रपने आपको सुधारने की योर्वती भै 
“मानना युक्ति-संगत न होता | पद्च को न तो मले-डुरे का शान देश 
“न उसे किसी ५कार की नैतिक जिम्मेदारी का ही हे। थो मताव अं 
अनुचित के विषय मैं सोच सकता दे, जिसे मले बुरे का शान हीता है 7 
-के विषय में नैतिक लिम्मेदारी-का अर्न थ्रात! है। मंतृष्य के सामने 
>और छुरे श्रादर्श रहते हैं; वद इन श्रादर्शों' को जान तकता है। और 
“आदर्श को छोड़कर भक्ते श्रादर्श को प्रदय कर सकता है। ठतकी छने 
“रात योग्यताएँ चादे जो हें और उसका वातावरण चादे.नैसा शेः की 
नैतिक उन्नति के लिये सदा श्रवतर रहता है। बाल्टर सका शेख 
» या) पर उसका लें गड़ापन ही ठसे मझन्‌ बनने ' की प्रेस्या पा 
“'षाड्ा बन गया, अष्टायक्र जन्म से श्राठ धगह छे टेढ़े 'पे, पर्व 


मैतिक उत्तरदायित्व ९५ 


अरेद्राषन उनके आध्थत्मिक विकास में बाघा म डा सका, पेरन्‌ उनकी 
शारीरिक दोप ही उनर्मे दाशंनिक प्रतिमा के विकास का कारण हुआ । 


समाज के लोग हमें बुध अयवा भव्य तत्र तक कहेंगे जब तक हम में 
अबनी योग्यताओं झथवा[ मुविधाओं का सदुपयोग अयदा दुरुपयोग 
करने की शक्ति है। प्र्येक मनुष्य का कर्तव्य है कि दद अपनी योग्यता 
कौ भल्ते से भले काम में छगावे | उसमें श्रवनी जन्मडात कमियों से मुक्त 
ऐने को शक्ति न हो, परन्तु वह इन कमियी को अपने नैतिक विकास में 
चाघक बनने से रोक सकता दे । इसी प्रकार वह श्रषनी योग्यताशों फो 
ऊँचे से ऊँचे नैतिक थादर्श की प्राप्ति में लया सकता दै, श्रथव्रा उर्न्हें 
ब्यूर्थ खो सकता है। जत्र तक ममुप्य में यद शक्ति दे उसकी भ्रपने हृत्यों 
के लिये नैतिक जिम्मेदारी को तारिक वस्तु मानना ठीक दे। जेम्स७ एस० 
मेकेन्जी महाशय का यद कथन सबया सार्थक है कि मनुष्य की नैतिक 
उन्नति में ग्रधफ अ्रपने झापको छोड़कर कोई दूसरी बलु नहीं औ्रौर वह 
अपने आषके विषय में यह नहीं कद सकता कि व अपने आपको बदलते 
में श्रसमर्थ है। बद पशुपों के उमान प्राकृतिक परिस्थितियों का परि- 
राम मात्र नहीं है, बरन जैसा उसने अपने श्ापको बनाया है. वह 
बैठा ही है) 


जहाँ तक भनुष्य का इंइबर से सम्बन्ध दे वहाँ तक उसकी जिम्मेदारी 
दूसरे प्रकार की दी होती है । रुमाज के प्रति नैतिक जिम्मेदारी रा प्रश्न 
ही सामान्य विचार के द्वाय दल किया क्ा सकता है। ईइवर के प्रति 
मैतिक जिम्मेदारी का प्रश्न तस्व-विशन क्षा प्रश्न हे श्रौर इस परन को 
हल करने के लिये तत्व निरपंण बी आवश्यकता दोगे है। सामाणिक 
काम करते समय अपने आ्रापकों स्वरतन्त्र मानना श्राउश्यक है। तमी 
मनुप्य अपने आपको समाज को स्तुति और निन्‍दा का अधिकारी बनाता 
है । मैतिक पूर्णता अपने आए प्यल्र करने से आती दे। इस प्रथल्र की 
योग्यता मनुष्य में दे और ऐसे प्रयत्न की प्रेरणा की अनुभूति मी उसे 





होती दे। जब तक मनुष्य अपने आप में सुरुपार्थ की प्रेस्णा पठा 
उसकी अपने श्राचएण के छिये नैतिक जिम्मेदारी मी है । 
जत्र हम मनुष्य की नैतिक जिम्मेदारी में ईदबर का प्रल्त ले बरादे! 
तो हम नैतिक अर का श्राष्यात्मिक प्रश्न के साथ मिश्रण कर देते 
यह संभव्र है कि मनुष्य की मैतिक पूर्णता के डिये अपने आपकी सा 
मानना श्रावश्यक हो श्रौर उसकी आध्यात्मिक पूर्णता के लिये भरे 
आपको ईश्वर की इच्छा पर निर्भर रहना श्रथवा मी काम हे भर 
काम मानना आवश्यक हो | जहाँ तक उसके श्राचरण का शमाजहे 
५ उम्बन्ध रहता है वहीं तक नैतिक जिम्मेदारी का प्रश्न श्राता है। ई' 
उसके श्राचरण का सम्बन्ध ईरवर से द्वो जाता है श्रर्यात्‌ जब 
अन्तमुखी हो जाता है और अपनी श्राध्यात्मिक पूर्णता प्राप्त कला है 
उसके जीवन का मुख्य ध्येय हो जाता है तो बह नैतिकता के खरहे 
' ऊँचा उठ जाता है। यहाँ नैतिक जिम्मेदारी का प्रइन श्राता ही मां 
उसके आचरण का ध्येय फिर आध्यात्मिक भुद्धि मात्र रह जाता है। 7६ 
फिर सत्र प्रकार की व्यक्तिगत सफलता के प्रति उदालीन हो जाता है। 


छठाँ प्रकरण 


भैतिक आचरण और विचार का विकास 


आचरण की विभिन्न अवस्थाएँ--पहले कक्ष जा जुका है 
कि मनुष्य के श्राचस्ण और पशुओं के ऋचरण में मौलिक भेद दे | 
पशु के आ्राचरण के विपय में नैतिक छंशाओं का प्रयोग नहीं होता, किन्तु 
मनुष्यों के श्राचरण के विप्र में इनका प्रयोग होता हे । मनुष्य मले 
और बुरे का विचार करता है , किन्तु बशुश्रों में विचार करने की शक्ति नहीं 
है! को परुष्य जितना ही सम्य दोता दे बद उतना दी अपने प्रत्येक कार्य 
की भलाई श्र बुगई के विषय मैं विचार करता है। घर अपने श्राचरण 
की भलाई और बुगई, श्रीवित्य और अनीचित्य के विषय में विचार 
करना मनुष्य में धीरे-धीरे श्राता है; भ्रवएव पहले पहल उतका ब्राचर्ण 
विचार की परिण्क्वता फो नहीं दर्शाता | 

नैतिकता की दृष्टि से मनुष्यों के आचरण के विकास की निम्न 
डिखित तीन ब्रवस्थाएँ, मानी जाती हैं-- 

(१) गैति-पथ प्रदर्शन, 

(२ ) नियम पद-प्रदर्शन', 

(३) विचास्पध-प्रदर्सन + 

रीति-पथ प्रद्शन -मानवरुमाज में प्रारम्म से ही कुछ रीतियाँ 
चनी झाई हैं दामान्य मनुष्य इन्हीं यतियों करो देख कर चलता है। 
जिम्न स्तर के मनुष्यों को इन रौतियों रू मौ ठीक से शान नहीं रहताः 
दे जैसा दूसरे लोग करते हैं उसी के अनुसार काम करते रहते हैं। उनकी 
आवरण मैं निर्देश और श्रनुकरण को प्रघानता रहती है | वे इतना ही 
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ष्ट मी शाध 


हेलो हैं हि दूों शेंग कया कर | है। दियार डी शा अतिशर! 
झश्या में साधारय मद्ाय अ्तयास के बड़े मे झते बे 
सोगों का भस्पानुस्य्ण करता रागा है। इते अर मो दाम पी 
घअपरों शक्तियांणी लोग बसे हैं ठते टी मान जिया शत है। 
शत मानगिह झवर्या मे ठय कोटि की अपरया यई है हि मत 
राण्णत की परफाओों और सैंगियों को शनते की चैंा करताओ शो 
उस रौतियों के अनुसार अषने आचरण *ो बनाता दै। ईह हा 
एफ ब्रनित्ित छावरधां को छोड़ एड निश्चित विषम हा एन डे 
छगता है । 
नियम-पष-अदर्शन--प्रानरण डे पिस की दूढग अर 
मलुष्य किसी नियम को झरना पथ प्रदर्शक बना केता है। रीति अं 
मभी-कर्मी आपस में पियेष होता है। दो ियेधी रीतिएं में बा कौ 
ँशिशी एक दो शुनना पढ़ता ई तो उसे नियम की श्रावरपकता होती है। 
सामान मी विकतित श्रवस्‍्था में नियर्थों की प्रषानता होती है। वे तिल 
राजगैतिक भ्रथवा घार्मिक नियम होते हैं। धमाज की रीहिसिएं के 
पराहन करने में मनुष्य श्रपने श्राप मैं ठछ याध्यता का ध्रनुमय जे ध्य 
जो किसी नियम के पालन फरने में करता है। श्रतएवं खच्र मनु 
आचरण को नियम के अ्रनुशार बना लेता तो बह पर्लर विश 
आचरण नहीं फरता | नियम के पालन करने से बह समाज की भी 
रीतियों मो बरी बनाता दै और बुरी गीतियों का श्रन्त कर डालता है। 
विचार-पथ-प्रदर्शन--श्रा रचण की रुद से श्रधिक सिकतित शी 
स्था विचार के द्वाय अपने भ्राचरण का संचाटन करना दै। यई अर 
नियर्मों के चन जाने पर अपने आप झा जाती है। जद समाज के माँ 
नियम का रुव धारण कर लेते हैं तो कई अझर के वियेध उलतर हो 
हैं। नियमों का पहछा विरोध रीतिरवाबों से ही होता है। दिए हें 
आता है कि रीति-रिवाधों को मारने श्रथवा नियर्मों का ग्रलने 
माख्वर्प में बाल-विवाइ की प्रया चछ श्राई है। घब' इसके रिई 


नैतिक आचरण और विचार का विकास ढ्९्‌ 


चध्य का नियम बन जाता है तो स्वतस्त्र विचार करने के लिये सामग्री 
उपस्थित हो जाती दै। फिर सोचा जाने लगता दे कि धुरानी रीति मो 
मआतना उचित हैःअथवा य्ज्य के नियम को ) 
जिस प्रफार किसी नियम का पुरानी रीति से विरोध छोता है, इसी 
पकार दो नियमों का मी आपस मे विरोध हो जादा है। कोई भी ऐसा 
नियम नहीं है छो सभी बरिस्थितियों में एक दी तरह ये लागू हो उकेश 
ऐसी अवश्य में मनुष्य को श्रपने आाद सोच कर अपना मार्ग निकालना 
पढ़ता है | विकठित आचरण उस व्यक्ति का है छो अपने प्रत्येक काम 
में छतन्त्र डचितानुचित विचार से काम लेता दे । जिस #्यक्ति में स्व॒तस्त्र 
सोचने की और श्रपने स्व॒तन्त्र विचार के ग्रतुसार काम करने की योग्यता 
है वही सभ्य मनुष्य दै। सर्वोत्तम आचरण अपने बनाये दिद्धान्तो के 
अनुसार आचरण है । 
आचरण और घिचार-मत॒पष्य के साधारण आचरण में उपयुक्त 
तीनों प्रकार के पथग्रदर्शन काम करते हैं। कोई भी ऐसा ध्यक्ति नही 
जो अपने प्रत्येक काम फो करते समय सिद्धान्तों का विचार करे। हम 
'घित विचारों के थुसार फाम करते हैं वे कुछ नैतिकता के विपय में 
चिस्तन फरने से झ्ाते हैं, कुछ भ्रपन ब्यक्तिगत अनुमव कौर कुछ सामा- 
जिक अ्रनुमव के ऊपर शाध्यरित रहते हैं, श्र्थाव्‌ हम श्रपने प्रतिनदन 
के आचरण में तभाजिक रीतियों छे, समाज और राज्य के नियमों से 
पा अपने खतस्त्र नैतिक विचार से काम लेते हैं । 
नैतिक दिचाएं और नैतिकता के विचार--हैतिक चराचरण 
का आधार नैठिश विचार होजे हैं कर नैतिक आचरण से दैतिक 
पिदार परिपकतर होते हैं; किन्तु नैतिकता फे विचारों का सीधा सम्बन्ध 
मैदिक आचरण से नहीं है। तैतिक विचार व्यावश्यारिक विचार हैं और 
नैतिकता के दिचार दार्शनिक हैं । यह ठम्मव है कि किसी मनुष्य को 
धर्या्त मैतिक विचार शात हैं पर उठे नैतिकता के विचागें का श्वन न हो । 
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१45 मीन शॉख 


गाज के सागौरा स्ोडि बट शत दे दि उसे सोरी, शमियार, पुर 
हि आदि नकूसय घारिट। से सर दिखार शैटिड दीवार हैं। * 
दिशार उगहझे आवरण हो प्रभावित छरते हैं। पर यदि उठते पूरी के 
हि उसे इन बातों की करे में करना चादिए तो मई शरद: इस प्रात ह 
संगेपप्नई ठशर में दे गड़ेदा। उसने समझा: इस परत पर विवर री 
सकहिया | हम रामाज ते पैतिक विसाओों को आयः ठगी प्रापर में तेरे 
है हित प्रदर इस झरने रूपहे बनने और सेशन काने के दंग की है 
हैं। तमान में कुछ गे मी और कुछ बरी मानी जाती हैं, इन हो 
को हम भी मनी ग्रथश घुगी मानने लगते हैं। तमाज में मी हमले 
जाने आयी कोई घत भर्ती क्यों हे ग्रीर बरी यममी झते बारी सी 
औुरी की है, सा फोई दारानिक ही सोचता है! 

जब रमाझ मं प्रचटित सैति$ दिचागें की मैतिकृठा पर वि 
किया जाने लगता दै हो श्रनेऊ प्रकार के मीति शास्त्र के बारों की 
होली है। भूठ बोलना अ्रपत्रा चोरी करना क्यों बुग है, इस प्र हो इक 
श्रम्तः श्रतुभूतियदी एक तरह से देगा, गुखगादी दूसरी तर ते 
पिनेकगादी तीसदी तरद से देगा | विलियम वुस्ट मद्ाशय के इस कयने 
मौडिक सत्य है हि प्रायः मनुष्य नैतिक विचायों के बारे मैं सइमत हे कै 
परल्तु मैतिकता के विचारें में उनड़ी यय बहुत कम मिलती है! 

नैतिक विचार' की विधि का विकास, 

समाजिकता के भावों की बुद्धि--जिस प्रकार मद 
आचरण का विकात घीरे-धीरे हुआ है इसी प्रकार उसके श्रपने कार 
फी नैतिकता पर विचार करने को शक्ति धीरे-घीरे आई है ! जैसा पं 
कट्दा जा चुका है, मनुष्य पहले मैतिक आचरण करना सींखता है, पते 
उसमें नैतिक विचार करने की योग्यता श्राती है। मतुष्य जब समार्व मै 
आता है तो बद अपना समाज के खाथ ऐक्य स्थात्रित कर लेता है! 
फिर जो कुछ कार्य समाज के कल्याण के लिये होते हैं उन्हें नई श्रदायर 
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ऋश्ता है| समाज के कल्याण के माव ही उसकी अन्तयत्मा की आवाज 
बम जाते हैं । समाज के हित के लिये थ्राचरण करने से उसे आत्म-संतोपष 

डोता है और उसके प्रतिकूल आचरण करने से उसे आत्म-मर्त्सना द्ोती 
|| इस समय मनुष्य में नैतिक निर्णय करने की शक्ति नहीं छ्षेत्ी, उसे 
केसी कार्य की नैतिकता के सापदण्ड का स्पष्टटः शन सही शोता, एर 
उसके सामाजिक भाव ही उससे नैतिक आचरण कयते हैं। 


समाजिक रीति का माप-द्रड--नैतिक विचार के विकास 
ही दूसरी श्रवस्था सामाजिक रीवियों को नैतिकता का मापदण्ड मान 
जैना होती है। इस स्थिति भे जो शत समाज की परम्पय में चली आइ है 
इसे ठीक मान लिया जाता है और सामाजिक रूढ़ियों के द्वारा अपने 
का्यों' को नैतिकता मापी जाती हे। इस अवस्था में नैतिकता के प्रति 
डतनी हृढ़ता का माव नहीं रहता जितना पीछे आता है। पश्ले तो समाज 
की रीतियाँ बदलती रहती हैं और दूसरे समाज मनुष्य के बाहरी आचरण 
को ही देखता है ।, इसके कारण मनुष्य उतनी ही दूर तक अपने आपको 
नैतिक बनाने की चेश करता है धद्ों तक समाज उसके ऊपर श्रप्रसन्‍्न 
न हो । सामाबिक गैतियों का मापदण्ड सम्तोषजनक नहीं होता । इसमे 
नियमों की श्रस्पश्ता रहती है श्रौर इसके कारण नैतिक जीवन दीला 
रहता है। श्रतएव मनुष्य को दूसरे किसी माप-दण्ड की आवश्यकता 
पढ़ती हे । 

राज्य:नियम का मापद्एंड--रौठियों के मापदण्ड का स्थन 
राज्य-नियम ले लैते हैं। राज्य के नियम बंधे रहते हैं। ये वैसे दीले नहीं 
होते जैसे सामाजिक रीति-राज होते हैं श्रतण्व राज्य नियम का माष-दण्ड 
चिन्तनशील व्यक्ति करो अधिक सस्तोष देता है। इन नियमों के ग्रलन 
करने से मनुष्य समाज में आदर पाता हे और इनकी अ्रवद्देलना फरने से 
वह समाण के द्वाय :दण्डित होता है । इस प्रकार अपयध और फिर 
दाप की कल्पनाओं का जन्म होता है । 
“” नैतिक नियम का मापदरड-साज्य का-नियम मनुष्य की 
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शरण लेनी पढ़ती है | मनुष्य को डिसी विशेष परिरियिति में क्या करमा 
चाहिए यह अन्तगस्मा की भाबाड से शत होता दे। 


विधेचनात्मक विचार-पर सुध्मदर्शी पो शेढ़े दी समय में 
इस छिद्धान्त को कमी श्ञात शो छातो दें। श्रन्तयत्मा की श्रावाज 
इर समय स्पष्ट नहीं रहती ॥ एक ही परिस्थिति में मनुष्य कमी एक 
प्रकार का आदेश श्रन्तरात्मा छे प्राता हे श्रौर कभी दूसरे प्रकार 
का। उसे कभी कमी स्वीकार करना पडता है कि उठने श्रन्तरात्मा 
की धावाज मुनने में घूलठ को । मनुष्य के राग द्वंप ही उठते कमी एक 
तरह के झाचरण के लिये प्रेरित करते हैं और फभी दूसरे तरद के 
आचरण के लिये। इस प्रकार मनुष्य अपने आपको एक प्रकार की भूल- 
भुलैया में पढ़ा हुमा देखता है । एस भूछ-भुलैया से निफलने के लिये 
उछ्ठे जिश्लेपणत्म आध्यात्मिक विचार फी शरण लेनी पड़ती है। उसे फिर 
मानना पड़ता है कि नैतिकता का माप दण्ड वैयक्तिक विचार श्रथवा 
सावना नहीं हो सकती, नेतिकता का घाष-दण्ड कोई प्यापक नियम ही 
हो ठकता है। यद्द विवेकयुक्त नियम है | दमाय वियेक बताता दै कि 
हैएे ने केरल अपनी श्ग्तर॒त्मा की आवाज का आदर करना चाहिये, 
बरन्‌ दूसरे लोगें की श्रन्तरत्मा की द्यादाज का भी श्रादर करना 
चादिये | बद्दी नैदिक माषदण्ड सच्चा नैतिक माएदण्ड हे जिसे कोई भी 
व्यक्ति अपने आचरण को नैतिकता को जानने में काम में छा सके। 
सच्चा नैतिक मापदण्ड समी मनुष्यों को समी परिस्थितियों में आचंए्ण 
की नैतिकता जानने में सहायता देता है । 


नेतिक विचार के विकास के लक्षण-नैतिह विचार का 
विकास निम्नलिखित तीन प्रकार से होता है - 


(१) नैतिक विचार सामाजिक रौतियों छे प्रारंभ होकर किसी नियम 
की ओर बता है और फिर स्व॒तन्त्र सिद्धान्त की ओर छा है| 
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६६ )/ किशाः महाइ हैं; काजल हर ट्रक औिदर अर 
कदर कफ सती के से ऋतर आन है? 

(3) हैहिक कक बर्त िशलेक हे कण सि-दएे के दरफ हि 
हैह पिवपेकी चोर शत है किन्‍ही शाप त द्रतभतगगाक हा 
$ ४ है। 


सातवाँ प्रकरण 


नैतिक विचार का विपयाँ 


नैतिक विचार के दो प्रश्व-जैतिक विचार मनुष्य के श्राचरण 
की भलाई अथवा बुरई से सम्बन्ध रखता है। किसी ग्राचरण को भला 
श्रथवा घुरा कहते समय हमें दो प्रकार की ढातों को सोचना पड़ता दै-- 

( १) नैतिक बिचार किसके ऊपर किया जाता है, श्र्थात्‌ उसका 
बार्तविक विषय क्या है १ 

(२) नैतिक विचार कौन करता है, श्रर्थात्‌ उ8का भापदण्ड 
क्या दे? 

पहले प्रश्न के बारे में विभिन्न प्रकार के ठत्तर मिन्न-भिन्न विद्वानों ने 
दिया है; इसी तरह दूछरे प्रश्म के सी अनेक उत्तर दिये गये हैं। इन परष्नों 
भा संवोपजनक उत्तर जानने के लिये इमें डिमिन्न प्रकार के मैतिक 
ख्िद्वधान्तों को जानना होगा । इस प्रकरण में हम पहले प्रश्न पर ही 
विचार करेंगे । 

विचार फा चिपय इच्छित कार्य --साधारणतः यह कहां जा 
सकता है कि नेतिक विचार का विषय मनुष्य का इच्छित कार्य होता दे । 
तीति-शास्त्र का स्येय मत॒ष्य की इच्छाशक्ति फो ठीक मार्ग पर लूगाना है, 
श्रतएय दमारे नैतिक विचार का विषय मनुष्य की इच्छाशक्ति ही द्वोती 
है। जो कापत मनुष्य अपनी ,लतन्त्र इच्छा ले फस्ता है वही नैतिक 
विचार का विषय बन सकता है; जो काम बइ अ्निर्छा से श्रथवा बाध्य 
होकर करता है उसे भला अथवा बुरा नहीं कह जा सकता ) जो काम 
किसी मनुष्य के द्वाया अकरमाव्‌ शो छाता है, उसे न तो मद्य और न 
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धरुग कद्ा जाता है । मान लीजिए, बोई डाक्टर रोगी के कल्याय के दि 
कोई इन्नेक्शन देता है, पर इसे गेगी की मुलु हो जाती है, तो का 
इसके काम को सुरा नहीं कटते। यदि सेगी की सु डाक्टर की अत 
घामी से हुई तो €म डाक्टर को कुछ दूर तक दोवी ढदयोे हैं, पते 
यदि डाक्टर ने जान दूक कर योगी के सारने के लिये ही उठे ति 
प्रकार का इल्जेक्शन दिया हो तो इस उसे नैतिक दृष्टि छे दोशी उसे 
$, उछ्ते इम दत्यारा कहते हैं । 

उपयुक्त उदादरण से स्पष्ट है कि उसी काम पर मैति विचार हिए 
जाता है. जिसके बारे में मनुष्य पदले से खोचता/ है श्रीर जिसे करे की 
वह स्वयं इच्छा करता है। क्रमीकमी मनुष्य की इच्छा मज्ती होती 
वर कार्य-फल भला नहीं होता | ऊपर के उदाइरण छे यह रपट होता है। 
परन्तु नैतिक बिचार करते समय इसमें मनुष्य के कार्य के फल की ने देख हि 
कार्य के कारण को ही देखना पड़ता दे | मैतिकता की दृष्टि ै महल ही 
वास्तविक कार्य आ्रान्तरिक कार्य है। कार्य-कुछ उठके द्वाथ की बात 
हैं। यह कर्मी मला होता है कमी बुरा । 

हेतु और संकटप (ईप्सा) का स्थान-नौति-शात््र के समी दिद्ातों 
का इस बात पर एक ही मत है कि किसी कार्य का नैतिक मूल्य उसके फरे 
के ऊपर निर्भर नहीं करता, वरन्‌ उन विचारों और भार्वों के ऊपर 
करता है जो कार्य के प्रेरक होते हैं । परन्तु कार्य के श्रान्तरिक प्ध्मी 
अनेक हैं । कुछ विद्वानों के अनुसार कार्य की नैतिकता उसके प्रेरक मा 
के उंचर निर्भर करती है, कुछ के' अनुसार कार्य की नैतिकता कार्य है 
संकल्प के ऊपर निर्भर करती है और कुछ के अनुणर कार्य के हैत 
ऊपर यद्द निभर कस्तो है। अअ्रन्तः अन॒ुभूतिजदियों के अनुसार हाय 
चैरक भाव हैं, जिन्हें डा० मार्टीनो मे कार्य-लोत कहा है। इस्हीं पर का * 
बैतिकता निर्मर कश्ती है। मिल-महाशय के कथनानुसार वार्य कै 
कार्य'के संकेल्प (ईप्सा) के ऊपर निर्मर करती है और आदर्शयारियों 
... प्रमुतार इसकी नैतिकता उसके देठु-के ऊपर निर्मेर करती दै। | : 
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८ इन विभिन्न प्रकार के इृश्टिलजिन्दुओओं को दो एक उदाइरणों के द्वास 
स्पष्ट किया जा सकता है--- 
मान छीजिए. यामनाथ, अ्रम्ृतत्यछ को किसी कारण डश गाली दे 
उठता है | यह एक साधारण सी घटना हे। कित्तु यदि नैतिक विचार 
की दृष्टि से देखा जाय तो इम इसमें पर्याप्त चिस्तन की सामग्री पा्ें गे। हम 
ग़मनाय को, भ्रम्ृतछाल को ग्यली देने के लिये कहाँ तक दोषी ठदया 
सकते हैं। इसके जानने के लिये इमें इस घटना को एक श्रकस्मांत्‌ घटना 
नही मानना पड़ेंगा। इस घस्नाके पीछे रामनाथ का अम्रतलाल से सम्ब- 
न्थ, उसके इस कार्म के देत और संकहप (ईप्सा) तथा यमनाथ के सम्पूर्ण 
स्यक्तित्व पर विचार करना बढ़ेगा | को आर्य एक परिस्थिति में क्षम्य माना 
धाता है- वद्दी दूसरी परिस्थिसि में अअश्षम्य होता है । नेतिकता में मिस 
वरिस्थिति पर विचार करना होता है वह वाह्य परिस्थिति नहीं, वरन्‌ 
आग्तरिक परिस्थिति होती हे। संभव दे कि गमनाथ ने ओोध के श्रावेश 
मैं आकर गाली दी हो, था संभव है उसने मनोरञ्षन के माव से, अथवा 
उसे धमकाने के लिये दी गाली दी हो ! ये भाव कार्णो' के प्रेरक माने 
जे हैं। फिर गाली देने का हेतु श्रम्ृतष्यछ की भलाई हो सकता-है 
अथवा उसका श्रषमान करना शौर उसे दूसरों की दृष्टि मे गियना हो 
सकता है। यदि उसका देत पहले प्रकार का है तो उतका काम नैतिक 
दृष्टि ते निकट नहीं माता जायगा और यदि उपके कार्य का हेतु दूसरे 
प्रकार का है ठो उतका कार्य निरष्ट माना जायगा। किसी व्यक्ति को 
अनायास गाली दे उठंना और श्रायोजना बना के गाली देना, दो तरह 
की चातें हैं। गाली देने का विचार कार्य का संकल्व अथवा ईप्सा.कष्दा 
जायगा । मनुष्य का जैठा संकल्प झ्षेता है उठका कार्य मी वैसा ही होता है। 
४ अन्तः अजुभूतिवादियों का सिद्धान्त--इवतना जो निश्चित दे 
कि नैतिक विचार का विषय मनुष्य का बाइटी आचरण नहीं दोतात 
अन्त अनुभूतियादियों के अनुसार नैविकता, के - निर्धय में हमें कार्यों: के 
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झज अदा हे प्रंणसे वह कियार अस्तों धारीत + ये का शोर रद रे 
दिमिन्न धरधा ओे धप हवर शेग होने हैं। इचह शानों हे भाटी, 
गत थी हित आय के ये ४ भार िटत को जे हैं हो दे वा का 
जे! हुए घठग चारीरे योर दे के कचय बीरि के हैं होगी हैं 
भत्य भावतां सा + 

शुपवारियों का धिधारते+लवत विांत के द्टूज मे 
बरी का विदा है। वित मदागंव हे शिददारं के धगुा गगूर 
ने हनी प्रदा। के भते आभता पर कारों का प्र ज ०४ हीं हाय ऐग है 
गुल की वात भोर दु/ल से बचे बी इरय। रेत के राग एवीएट 
प्रतीत होते है चर चरवारी शचा बारी के मी का इगी एय्टा हे हि 
येते है। अदडर यदि आटे डी नौटिश्ता केता ऐ्ेररी की ही हे है 
विदित दी आप मे री 'या एक ही बोहि के रममों आएि। शर 
प्रेरदों दो कगेद प्रचार का मातता, नि मदशा हे प्रा) 
मोदी मसोविश्निर भूत है। अ्रधाएप किती बाज शम्स्धी मैतिड वि 
मगुष्प के संइट्र इर डिया आना सात, कँकि ये लि (3 
दंत ६ । 

भावश॑पादी सिद्धास्त- ब्राइ् गे अषण शिकारी गए 
के झमुा कार्य की गैतिरता का विघारकसते समप ने दो कार्य के प्रत/ 
पर विचार करना उतना आपरप़ द और न ठगड़े गेचत्रो पर! डर 
झेल पर ही दिचार करना झ्रावश्यक है; श्र्याद हिगी छाम डरे 
लिये किया छाता दे, इस यात को भानना कार्य की नैतिइठा हो नि 
फरने के लिये आवरयक है। कार्यों के प्रेरक मार्वों की नैतिक 
कार्य के लक्ष्य के ऊपर निर्भर करती है दूसरे न्‍्यक्ति की मलाई की ्ररि 
से अथवा समाज के कल्याण देद क्रोप का यदर्शन करना एक गा 
और उसके अकल्याण की दृष्टि छे ' अथवा अपने सार्यस्यघन के 
ओष-अरदर्शन करना दूसरी बात है । मिल महाशय मेकारये के बेसस रस 
पहलू पर ही विचार किया है। इसका कररण उनड़ी अमपूर्ण मनो 
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धारणा थी कि सभी कार्यों का प्र रक एक ही तथ्य होता है। वास्तव 
में कार्यों' के सब्चे प्रेरक अनेक छते हैं; और ये प्रेरक मनुष्य की विभिन्न 
प्रमार बी इच्छायें होती हैं, म कि दिमिन्न प्रकार के भाव अथवा उद्गेग | 
इच्छा का लक्ष्य ही कार्य का देठु कइलावा है, अतएव कार्यो की नैतिकता 
पर विचार करते समय इस लक्ष्य को दही ध्यान में रखना पड़ता है। यदि 
यद्‌ रुक्ष्य विवेशयुक्त हे और सभी लोगों का उसठे कल्याण होता है तो 
क्षो कार्य इस लक्ष्य से दी किया जाता दे वही कार्य मला कहा जायगा, 
अन्यथा नहीं । 
कानूनी और नेतिक दृष्टिकोण में भेद-जैता पिछले 
प्रदुरण मैं बताया जा चुका है कार्य का देतु वह रूक्य दे किसको दृष्टि में 
रख के कोई काम किया जाता है और उसका संकल्व यह विचार है 
जिषके द्वाया इस हेतु की प्राप्ति की जाती दै। संकल्प ाय॑ के बादरौ 
हप से सम्बन्ध रखता हे और हेतु कार्य की झात्मा है। कार्य के लक्ष्य 
की प्राप्ति के लिये (विशेष प्रकार के साधनों को काम में लाया जाता है) 
ये साधन कार्य के संकल्य बनते हैं। ये राघन फीकी भले दिखाई 
देते हैं और कभी बुरे। साधाए्य बुद्धि के लोग किसी काम की नैति- 
का का सूल्य साधनों करो देखकर आँकते हैं। मिल मद्राशय तथा 
अन्य सुखबादी नीति-शास्त्रशों का भी यही दृष्टिकोण दे। परन्तु यह 
दृष्टिकोण कादूती दृष्टिकोण हे। यह :इृष्टिकोय व्यवद्धर में उपयोगी 
दिशाई पद्ता दै। कानून मनुष्य की बाइरी चेश्टाओं को देखकर दी उसकी 
द्वीपी अथवा निर्दाप निश्चित करता हे। कानून के लिये मनुष्य के श्रान्त- 
रिक भायों अथज हेतुश्नो को घानना अत्यन्त कठिन है फेव्ल हम अपने 
कार्यो के हेदुश्ों को ही ठीकू से जान सकते ईं, दूसरे व्यक्ति के कायों के 
डीक हेतु को जानना इमारे लिये अलम्भद है। पर नैतिक विचार का मुख्य 
अह्ेश्य दूसरे व्यक्ति के अत्चरण की नैतिकता जानना नहीं है,वस्न्‌ अपने 
ही ढार्यों ढी नैतिकता छानना है। हम अपने आपको ही ठीछइ तरद से 
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छान सकते हैं, श्र्थात्‌ श्रपने याह्तविक देतुओं का छान केयल झा के 
वाले व्यक्ति को ही हो सकता है। नैतिकता श्रान्तरिक वस्तु है, श्रतरत 
दूसरों के वास्तविक हेतु न जान सके के कारण इन कार्यों के देह शे 
छोड़ हम उसके बादरी रूप पर नेतिक विचार नहीं करने लग जायेंगे। छे 
अपने कार्यों के ऊपर ठीक से नैतिक विचार कर सकते हैं, इतना है 
पर्यास है। फानूती दृष्टि लौकिक दृष्टि है श्रौर नैतिक दृष्टि श्राध्यालिक 
दृष्टि है। मैतिकता कार्य के बाहरी रूप से उतना सम्बम्ध नहीं रहती 
जितना कि बह उन विचारों से सम्बन्ध रखती जिनके कारण कोई-झम 
किया जाता है। 

जो फाम कानूनी दृष्टि से अवराध समझे जाते हैं वे ही यदि मं 
हेतओ्रों हे प्रेरित होकर किये गये हैं तो मले समझे बाते हैं। झूटस ने पेन 
की स्वतन्त्रता के लिये येम के ग्रधिनायक जूलियत सीजर को मार झर्ग | 
कानूनी दृष्टि से श्रृट्स को जूलियत सीजर का इत्यारा कह्दा बायगा। 
उसका कार्य निन्‍्थ दै। पर यदि नैतिक दृष्टि से देखा जाय ठो अत 
कार्य क्षम्य ही नहीं, वरन्‌ स्तुत्य है। गदि कोई व्यक्ति पमस्त सार है 
कल्याण के हेतु किसी विशेष व्यक्ति को मार डालता दै तो वह हुए हे 
नहीं करता । धन्र घूटस ने इस काम को छनता की पुकार मात कर क्रिया 
तो उसने श्रपना करतंव्य ही किया; और श्रदना कर्तव्य करना ही 
शाह्न सिखाता है। अपने कर्तव्य के कारण मनुष्य की लोक में तिदा 
अ्रधवा स्तुति उसको करना दी चादिये। 

झूटस मे जूडिय सीजर को रोम की स्वतन्त्रता के लिये मार - थी) 
वर जूल्ियस सीज़र की इत्या का षडयंत्र पैदशियस और कासका झादि 
लोगों ने किया था। ये लोग जूलियस सीज़्र से ईर्ष्या करते थे 
उसकी बढ़ती हुई कीर्ति को सद्द नहीं सकते थे | जूलियठ सीजर उठती 
स्वायं दिद्वि में घाघक था, अर्थात्‌ बढ़ उन्हें बढ़ने नहीं देता था, श्र 
अइने मार्ग का कंटक इयने के लिये फेशियस और काका झादि ने 
असूसीज्ञर पी इत्या कवाई। अब जुलियत सीज़र की इत्या को यदि लि 
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गठ स्पार्थ साधन के देठु की गई घय्ना माना जाय तो नैतिक इष्टि से बह 
बड़ा निन्‍ध कार्य या। 4 हि 


एक ही कार्य दो मिन्न-मिन्न देतुओं से किये जाने के कारण मिन्र-मिन्न 
नैतिक मूल्य का द्ोता है। बूठस का सीज्ञर की हत्या का कार्य खुत्य है 
और केशियत फा बही कार्य निन्‍्य दहै। मूट्स का हेठ मसला था 
अतएव उ8का कार्य मढ्य कह जायगा और केशियस का हेतु बुरा था 
अतएव उसका कार्य चुरा कह्टा जायणा ३ 


साधन की पवितञ्ञता का स्थान--यहों प्रश्न झाता है कि 
मतुप्प के आचरण की नैतिकता में छाघन की पविज्नता का क्‍या स्पान 
है! क्या लक्ष्य की पवित्रता किसी कार्य को पवित चना सकती है! कितने 
ही नीति-आाज्ल के विद्वानों का मत है कि किसी कार्य फो पवित्रदा निश्चित 
करने के लिये श्रर्थात्‌ उसका नैतिक मूल्य आँकने के लिये, न केवल इर्मे 
लक्ष्य की पवित्रता पर विचार करना चादिये बरन्‌ साधन की पवित्रता 
चर मी विद्यार करना चाहिये। फोई भी कार्य तब तक पवित्र नहीं कह्टा 
ज्ञा सकता जब तक उठका न फेवछ लक्ष्य पवित्र हो, वस्न्‌ उसके साथम 
भी पवित्र े। यदि इस किसी मले लक्ष्य को किसी बुरे श्ाघन के दाय 
प्राप्त करते हैं तो इमारा लक्ष्य ही इन खाघनों के कारण दूपित 
शो जाता दे । 


मान लीजिए, श्माणा देश परतन्त्र हे और एक अत्याचारी राजा के 
डाथ में हे। देश मी स्वतलखता प्राप्त करना श्माय लदय है। इस लक्ष्य 
भी प्रातति फे लिये इस विदेशी गज्याधिररिशें के प्रति पड़यंत्र करते हैं 
और इसी लक्ष्य के हेतु कुछ अषिकारियों फी इत्या कर छालते हैं। फिर 
आपने भिर्षी को शरज-८श से बचाने के लिये शम मूठ बोलते हैं ओर 
उन्हें छिपाते हैं। इमारा रक्ष्य पवित्र है पर इमारे खाघन अषवित्र माने 
श्ाते हैं। कया इमे देश की स्वतन्त्रता के लिये कूठ बोलना और शत्या- 
चाये छोगें की हत्या करना चाहिये ह। क्‍या दम अपने रूश्य की 
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धरती के लिये हुई उरी शाचनी में लव लेग भारत शो नरिइएी 
मे धाप माने मो है! ग 

इक प्रतत के उतर अतः अनुयुतिगिगों और शा बारी 
दो मिप्रवैपन्न हैं। प्रना: अगुभूतितारदिंी के कंनाटगार महल धै 
बवित लोपप मी प्रपत्र साधनों हे दाग ाग करी की सा है 
करता चादिय। गहि शाणग अशीीष है हो आगे हुपय मी घगीय है 
खा है और यदि साधन परीच है तो लक्प मी भीप दै। इशि 
रपाने पर पर्ुगेंगे, सह इसोे घार्ग पह विभेर करण है। गठथ मार्ग 
आल कर पोई मी स्यक्ति ठीक दान बर नोीं प.ुँच हक्‍द शो 
टीझ हाश्य पर दरदुचते के (74 हमे टी मार्ग हो ही मय की 
भाहिय। लय की प्रात मार्ग बर सचने का स्पामाति४ शीदात है। 
जिस प्रकार मार्ग और शध्य का प्रनियार्य सम्स्प है, शी प्ररर वाल 
ओर साष्य का ब्रनिगर्य राणन्‍्घ है। भ्रतणप जो मनुपव किसी में ह। 
पर परुँचना चाहता है उते ऐसे काम करना चादिये जो संधार में म्लै 
कर छाते हैं । चोरी, डफ़ैती, पडयंत्र भ्रौर इस्पा के द्वारा यदि हित हैं। 
को स्पतस्तता मिले मी, तो मी बह उपादेय वस्ठ नहीं। इस प्रफार मत 
गई स्वतत्मना एक दूदित यर्द होगी, जिससे समाज का कल्याय ने ऐसे 
हानि ही शोगी। 

उक्त विचार से मिन्न दूसरे प्रकार के विचार ईैं। श्रादर्यशदों रिश 
के अनुसार मनुष्य के कार्य को नेतिब्ता “रश्ष्य पर दी निर्मर करती है| 
यदि कसी मतुष्य का लक्ष्य ठीक नहीं हे तो वह गलत मार्ग को हों 
करता है। पर एक ही लक्ष्य की प्राप्ति के अनेक मार्ग होठे हैं। वह 
मार्ग ठीक समझा जाना चादिये जिसके द्वाय मनुष्य शीआतिशीर 
लक्ष्य की प्राप्ति कर सके | नैतिकता में हमें सदा मनुष्य के ऐेद है 
विचार करना चाहिये, उसके वाद्य कार्य पर भ्रथवा उस कार्य के सेफ 
पर विचार करना भूल है। नैतिकता की इष्टि से हमनुप्य का ' झात्वफि 
कार्य ही सच्चा कार्य हे । बह कार्य मलुष्य की इच्छाओं के ऊपर नि 
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करवा है किर मनुष्य की इच्छायें भी उसके चरित्र के ऊपर निर्मेर करती 
हैं। नैतिक विचार अन्त में मनुष्य के चरित्र के ऊपर होता हैं। यदि 
कोई सनुष्य सदा उच्च आदर्श से प्रेरित होकर अषने घीवन के समी 
काम करता है त्तो इप उसके लौकिक दृष्टि से निन्‍य कार्यो को भी मला 
कार्य ही कहेंगे) मनुष्य को सदा अपने आदर्श स्वत्व को प्राप्त करने फी 
चेष्टा करते रहना चाहिये) श्रादर्श खत्व की प्रासि के लिये उसे श्रपनी 
थोग्यता के ग्नुसार मिन्न-मिन्न प्रकार के कार्य करने बड़ते हैं। कोई 
व्यक्ति श्रपने आदर्श घ्ल् की ग्राति विद्या के अ्रध्ययन और 'अ्रष्यापन के 
कार्य से करता ऐ, कोई वरिस्य-न्यवखूय दशा और कोई शट्ट की पुलिस 
और सेता में भरती होकर ) राष्ट्र को पुलिर ओर सेना फी उसी प्रकार 
आवश्यकता हे जिस प्रकार उस अरध्यापर्को की आवश्यकता है। पर 
ऊपरी हॉट से पुलिस और सेना के लोगों का काम उतना पत्िन्न नहीं 
जितना श्रध्यापन का कार्य है। पुलिस को चोरों, डाकुओं श्रौर यार 
द्ोदियों का पता लगाने के लिये कूठ नोलना पड़ता हे और छल से काम 
लेन( पदतए है, और सेना को देश पर आएमण के समर ऋएएण- 
फारियों की इत्या फरनी पडत्ती है। पर उनका फ्र्तव्य यरी है। जो 
खुफिया पुलिस का अधिकारी आवश्यकता पड़ने पर झूठ बोलने से 
दिचकता है, श्रथशा जो सेनानामक राष्ट्र के दुश्मनों के प्रति दया दिखा- 
कर उनको नहीं मारता वह अपने यह के प्रति विश्वासपघात करता है। 
बह इठ तरह अपने झ्रादर्श स्वस्त के प्रतिकूल चलता है [७ 

घट बर छक्ष्य की प्राप्ति में साधन की पत्रिजता क| विचार किया 
जाता है, बहाँ पर थास्ततर में प्रनुष्य के समछ्ठ कोई निश्चित लश्प नर्दी 


७ भगवान्‌ कृष्ण ने मदामारत युद्ध में मूठ बोलकर द्ोणाचार्य को 
मरा डाला, पर उनझा कायें निन्‍य नहीं माना जाता । इसका ऋारण 
यरी हे कि उन्होंने यई बयम अपने .मतलब के लिये नहीं किया, बरन, 
शोक हित के लिये किया था| दुर्योधन ने समाज के सभी नैतिक मूर्ल्यो 
भी अऋवरेणना की भी। यदि दुर्घेधन को मदामारत युद्ध में विजय होती 
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रहता,। पर यदि खाघन और लश्य के सम्बस्व पर विज्ञार किया झब वो 
हमें फहना पड़ेगा कि लक्ष्य की स्पष्ट कल्पना के छमातर :में साधन भी 
पवित्रता अ्रथवा अप्रवित्रता का विचार अर्थद्वीन हो जाठा है। आदर्श 
वादी, की दृष्टि से बह साधन पवित्र दे जिसका लश्य मला हो। वा झं 
कोई मैतिक दोष निकालना है तो रुश्य में ही निकालना चाहिये। 

,.. उपपुक्त क़ृथन से स्पष्ट है कि नैतिक विचार का प्रधान गये 
न कि संकल्प | हेतु कार्य के लक्ष्य ऐे सम्बन्ध रखता है और संक्सा साल 
हे। परन्तु अन्त में मैतिक विचार का विषय मलुष्प का चरित्र ही ऐते 
है । किसी भी व्यक्ति के श्राचरण पर तब तक हम ठीक निर्णय नहीं का 
सकते नत्र तक दम उसके पूर्व मानतिक संस्कारों, आदतों और उतने विभिन्न 
व्यक्तियों से सम्बन्ध को नहीं जान लेते। आचरण मलुष्य के चरित्रडी 
प्रकाशन मात्र है, चरित्र स्थप्यी वस्त॒ है। इसी के श्राघार पर 
विशेष प्रकार के आचरण को भकव श्रथत्रा इ॒या कह जा ठकता द्दै। 


हो सार में “शक्ति दी नीति है” का सिद्धान्त प्रचलित हो गाग। 
किर मनुष्य में किसी के श्रधिकार पर विचार फरने की प्रेरणा मौन 
दोती; लिसके मन में लो कुछ श्राता वह यही करने लग बाता। छत 
प्रकार समाज से नैतिक प्रतियंध उठ जाने से समाज का विनाश ऐ 
आता । इस विनाश ठे समाज को बचाने के हिये शी कृष्ण ने मामा 
युद्ध में धर्म सुधिट्धिर को विजयी बनाने की पूरी चेश की। उन 
हेतु बविष्र था, अवणव उनके सूठ शेडने के कार्य को मी इस नैदिक 
ह॒ए्टि से डरा नहीं कहते | 


आठवाँ प्रकरण 
नैतिकता के मापद्प्ड 


मलुप्य का नैतिक स्वत्यँ 


विछुले प्रकरण में बताया गया है कि मनुध्य के श्राचरण और 
तैतिक विचार का विकास धीरे-धीरे होठ हे | नैतिक विचार और श्राच- 
रण के परिणाम स्वरूप मनुष्य अपने श्राप में दो प्रकार के खतल्नों फी 
उपस्थिति का श्रतुमव करता है--एक उसका वास्तविक स्वयं और 
दूसरा उसका आदश स्वर ॥ उठका वास्तविक ख्वल्य काम करता हैं 
ओर किसी फ्ाम के मले अ्रयवा बुरे के लिये प्रशंता ऋयद्रा निन्‍दां का 
मांगी होता है | । उसका आदर्श सूख उसके काम की भलाई अथवा 
बुराई छा निर्णायक होता है । यई खत्व उसी प्रकार भतुष्य के निबी 
कामों पर विचार करता हे जिंस प्रकार यह दूसरे ब्यक्ति के कामों पर 
विचार करता है) 

मनुष्य पहले बदल अपने से भिन्न ध्यक्तियों के ढ्रामों पर नैतिक 
दिवार करता है। इस प्रकार विचार करना उसका श्रम्यास हो जाता है। 
पीछे उसे विचार श्राता दे कि जिस तरह बह दूसरे छोगों के श्राचरण पर 
विचार करता है उसी प्रहार दृ्तरे छोग मी उक्षके श्राचरण वर विचार 
करते हंगि। यह विचार उसे अपने ही कार्मो स्ये श्राोचनात्मक दृष्टि से 
देखने के लिए बाष्य कग्त। है। यह आलोचनात्मक इृष्टि ही उसझ आदर्श 
खत बन जाता है | एडम स्मिय महाशय ने इसे निरपेक्ष मकक्षीरू कदा , 
है। यह साक्षी एक ओर ध्यक्ति के कामों परमैतिर विचएर क्रता दे श्रौर 
दूधरी और बट नैतिकता कर मापदण्ड भी उपस्थित ढरता हे! 
3 शण्छा 8४४. ३ &४४७७४ 8«0. ३ १3०8 हश।.. * एफ एक्यछड) 574०७४६०६७ 
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मलिक) के सापदआओईी का यभी कार्य 
मैजिस्स डे माद दौडी हा कर्मी मिजररवि मौत शा 
चित नि प्रशह के सिक है। रधीदेंद गाया ने नी शा क 
पशर का श्याद है। मे निस्नलितित हीन खिनन प्रखर के गति 
माह दोडी को माली ईैं-- 

(६) ऐसे सीदि शाप को हियी बारी लिएम हे प्रहइन #! 
नेविस्ता देशी हैं, (३) छत नीतिशाओा आओ प्राशीह निर 
गैतिकगा के निर्ंग है प्रधान पान रेते हैं श्रौर (३) ऐसे जीति शा 
जिशी होड़ दी प्रात में गैहिस्ठा का शार देखते है। 

इंगे प्रझर शंख शादी, बरसाः अनु्भतिषरी और शादी 
प्रहार के नैतिकता के जिसार शीत हैं। शाप्यया्शी नैतिफठा के हि 
दो मदर डे शेते हैं । ८ मे लीरि मीति और भर्नीति हे विचार 
अधानता गएती दे चौर दूसरे मे घार्मिइता की प्रधानता रहती दे 
प्रशर चस्तः अनुभूठियाद के मी कई पहार ईं। ८ में बै्क्तिफ श्त॒म 
ओर दिया जाता दे भर दूसरी में समग्रि अ्रस्तः श्रतुभूति भ्र्पादा 
युक्त भ्रस्तः भ्रतुभूति पर ज्ञर दिया जाता है। इसी धशार लय 
सिदान्त कई प्रहार के हैं । डिलु इस इस्दे दो सिम्मयों में विमक 
सकते हैं। एक में बाहरी छद्य को प्रधानता रहती दे और दूसरे 
खास्तरिक रूश्य की । यादरी लक्ष्य को मइत्त देने बाते मुलवाई 
प्रकृतिवाद हैं और श्रान्तरिक लक्ष्य को महत्व देने वाले पृर्णठाबाई * 
आदर्शावाद हैं । कुछ मैतिकता के माषदण्ड एसे हैं मो इस वर्गीकरण 
नहीं आगे) ये एक और किसी लक्ष्य को मानते हैं और दूछरी ! 
किसी नियम को मी, इन्हें मिश्नित माप दण्ड कहा जाता दे । 
+$ उपयुक्त तीन प्रकार के मापदण्डों को निम्नाद्धित तालिका 
दर्शाया गया ईं-- 
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नैतिकता के माप-दर्ड 


नैतिकता के माष-दषण्टक 
बाह्य गम बाद ५४ नियमवादी लक्षयगादी 
(5 के । 
किक लक | 
४५३३५ धर्मशाख्रवादी विशेषानुभूतिवादी आसाम्या इतर अदला सुखवाद श्ादुझ्ंदाद 
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चाह्य नियमबाद--म्योसदेश महाशय के श्रवुतार शात्ता 

अपेक्षा अन्त: श्रनुभूतिद्राद श्रघिक विकसित नैतिक विचार है। 
प्रकार रुश्यवाद श्न्तः श्रनुभूतियाद की अपेक्षा अधिक उत्रत विंवा 
दूसरे मीति-झात्र के विद्वान्‌ उक्त विचार से सहमत नहीं हैं! श्रमेरि 
प्रसिद्ध नीति-शास्रश हील गइट महाग्यय ने प्रकतिबाद और सुलग 
श्रन्तः अ्रनुभूतिबाद से निम्नकोटि का म्पना है | प्रशतियाद परौर मु 
बाहरी छक्ष्य को जीवन के समक्ष रखते हैं। श्रतएव इन्हें निमकोति 

नैतिक विचार मानना ठीक ही है । 

समी प्राणियों को सुख की इच्छा रहती है और सभी प्राणी: 

से बचना चाइते हैं। इसी दृष्टि से समी प्राणियों के झम होते हैं 7 
सुख्त के लिए कमी प्राणी दूसरे को दुःख देता है, इशसे फिर उक्त 
हुःख सदन पड़ता है । मनुष्य में दूसरे को हुःख देने अथवा सुख दे 
शक्ति दूसरे प्राणियों से कहीं श्रधिक है। यदि मनुष्य के ऊपर कि: 
का नियन्त्रण न हो तो वद वशु से मी भ्रधिक बुगा श्राचरण करे।| 
मानप-समाज की स्थिति सम्भव ही न हो। मानव समाज की हिएवि' 
तक सम्भव है जब तक समाज के भ्रधिक लोगों में दूसरे लोगों को 
देने की नहीं बरन , उन्हें सुखी बनाने की इच्छा रहती हे। समा 
आगुश्रा मतुष्यसमाज को बनाए रखने के लिए ही श्रनेक प्रकार के नें 
नियमों का समाज में प्रचलन करते हैं । इसी प्रकार घम-शासतर गां* 
सय्य नियमों का प्रचार होता है । राज्य के नियम और धर्म शास्र म। 
को अपने ध्रुस के लिए दूसरों को कष्ट देने से रोकते दें । थे 'परनेक मं 
के पुरस्कार के विचार्रो के द्वारा मनुष्य को मले कार्मों में भी रूगाते । 
राज्य नियम अधिकतर नकारात्मक होते दें । इसी प्रकार चार्मिक मि' 
भी अधिकतर नकारात्मक ड्ोते हैं, भर्घात्‌ थे बुरे कार्मों से मनन 


>गेक्ते हैं। कुछ चार्मिक नियम मले काम » मी मतुष्प को लगाते 
.. * काने ते दूसरे धन्म में क्सी-न कमी प्र 
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का दण्ड मिलता है, अथवा मरने के उपरान्त नरक में जाना पड़ता हे । 
इस प्रकार घुनर्जन्म के भप और नरक की यब्त्रण। के भय मनुष्य को 
अनैतिक आचरण से ्रेकेत रहते हैं, और उमाज-्यवध्पा को सुदृढ़ 
बनाये रखते हैं] 

वस्तु, किसी घर्म-शास््र के श्रतुसार नैतिक झ्ाचस्ण करना एक 
बाहरी सत्ता को धर्माधर्म, नीति और श्रनीति का निर्यायक मान लेना|दै। 
इसके अ्रतिरिक्त नेंतिक आचरण के लिए किसी बाह्य रत के ऊपर 
निर्भर कर देना है। वाद्यछत्ता के भय से जो आचरण किया जाता है 
उससे मनुष्य फी इच्छाशक्ति दृढ न होकर निर्चल होती है। इससे मनुष्य 
वा श्राध्यात्मिक विकास नहीं होता । मनुष्य के श्राध्यात्मिक विकास का 
लक्ष्य उसे स्वावलम्वी और निर्मोक बनाना है । ज़ब॒तक मनुष्य किसी 
बाइरी सत्ता के मय अ्रथत्रा प्रलोभन के कारण नैतिक आचरण करता 
है उसमें वास्तविक नैतिस्ता का उदय नहीं होता ! वास्तविक मैतिकता 
में मनुष्य को कर्तव्याकर्तव्य के निर्य के लिए. अपने स्व॒तत्त्र विवेक पर 
जिमेर कण्ना होता हे और नैतिक आचरण के किए, प्रेरक प्रपनी 
खतन्त्र इच्छाशक्ति के श्रतिरिक्त दूसरे कोई पदार्थ नहीं होता। इस इष्टि 
हे धर्म-शास्तर की श्राश को मिना समभे:बूफे पालन करना निमः्नकोदि का 
नैतिक आचरण दै। 


फिर संसार में श्रनेक घमम हैं ओर उनके घमे-शारर भी भमिन्न-मिन्न 
हैं। शो एक धर्म को पुस्तक के अनुसार कतंब्य माना जाता है वही 
किसी दूसरे घ॒र्म की पुस्तक के श्रनुसार अकत॑न्‍्य माना जाता है। प्राचीन 
काल में भिन्न-भिन्न धर्म के लोग मित्न-मिन्न प्रदेर्शों मे रहते थे । उस 
समय न पुस्तकें थीं और न विभिन्न धर्मो के विचारों के चानने का 
साधारण व्यक्ति के पास कोई साधन था । अधिक जनता अप रहती 
थी। ऐसी अवस्था में धर्म-पुस्तक की करी हुई बातों पर रिती प्रकार 
शंका नहीं उसस्न झोतो थी। परन्तु अब बशिस्थिति बदल गई दे! सभी 
धर्मों के विचार अब साधारण व्यक्ति को भी सुन्म हैं । टेखी अवस्था 
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है धर्म दी करी हुई बरी को ही सैतिकद का प्राण धान है मे 
होठ है। बूतों पर्म थे दुगाईयाँ देखना बड़ा बाल दे। तपदे आह 
हमाज हे कहुपाश के हिंद को गई राजी है उन वर दुसरी हेड 
अंजी झाती है । ि जय एक धर्म को बाते के इम दीप टेंशने ही 
है हा जूते घम और चफते दी पर्स की गन मे मी दीप शिई ) 
अगते हैं। पर मगाए में एक बार झ्राजोसनातमत बुध राम्ग हो शा 
है हो पर दूं बरसात ओर वर्मो की ऋानोवन्य दे ही सीहित # 
रही । जिन दोपों को गई दूग)े धर्मो में देखती है गई अपने प्रात 
मौ दैशने लगती ह। इस प्रफार महंगाख्त्र हे अतिरिक रैदिहल 
हिगी दूसरे प्रमाय को सोचने की श्रातरपहता बड़ जाती है) 

कर विमिस्ल धर्मों के सपपे, घर्म शाप्रों ढी मइना वो प्रोर 
दिग देते हैं। प्रसोड पर्म के भ्रमुयापी घ्ररनी ही पर्मपुम्तफ डो रण 
गाय मानें हैं और ठगी बरों मैं किसी प्रकार का सदेह करा 
मद्गमू, पावर राममते हैं। झरने घर्म के प्यार करने के लिए सील: 
बखनेक लोगें की इत्पा मी ऐसे छोग कर दालते हैं। धर्मारपता है धारण 
मनुप्यन्मगुध्य के प्रति आशुमिक क्राज्ञ मैं जितनी निर्देवता का खाए 
करता दे उतनी निदंयता का स्थवह्ार यद अत्यथा नहीं रुस्य हैं। 
घर्मासघता मनुप्य के विवेक की विनाशक है। विवेक के ठंदय # 
साथ साथ पघर्मास्पता का अ्रन्त होना स्पामातिक है । 

जब मतुप्य में विवेक का उदय होता है बद घर्मआ्यास्र की उमी सो 
को सन्देद की दृष्टि से देखने लगता है। बह सोचता है कि अलेक मं 
अपने-श्राप को सब्र से ऊँचा समानता है और घर्म-पुस्तक में कही 
बार्तों को वह इसवर की बात मानता है । ईघबर एक है, हिर बह विनि 
चर्मो' में विभिन्न बातें क्यों कहता है! यदि इन भर्म-ुस्तकों में मेद है 
तो उसकी करी हुई गत एकद्टी सत्ता की आाशएँ नहीं हैं, भर्थाद पमः 
शाक्धों के भेदों की उपस्थिति उनके मिस्‍्यात्व को तिद्ध करती हैं । रेत 
रियिति में मनुष्य को अदने आचस्ण की नैतिदता का निर्शायक धर्म 
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पुस्तक अर्थात्‌ उसके नियर्मो को मान लेना एक बड़ी मूठ है। इस 
विचार के आते ही उठे आवश्यकता शोत्ती है. कि बह किसी दूसरे अधिक 
विश्वसनीय नैतिरुदा के प्रमाण को खोजे | 

जब इम एक ही धर्म को देखते हैं तो मी उसकी घमं-पुस्तक मे बताये 
हुए नैतिक नियमों को अपने श्राचरण के लिए पर्यात परथ-प्रद्शक नहीं 
पाते | कमी-कमी घम-ास्त्र में बदाए हुए. एक कर्तव्य का दूसरे कंतंव्य 
से विरोध हो जाता है। मान लीजिए, धर्म-शात्र सच छोलने को 
धर्म कइता है और दूसरे की प्राण-रक्षा को मी घ॒र्म कहता हे। कोई परि- 
स्थिति ऐसी थ्रा सकती दे जिसुमें सच दोलने से जीव की रक्षा नहीं 
शेती, बरन्‌ उसका विनाश द्वोता दे | ऐसी स्थिति में दम किस घर्म का 
दालन फरना चाहिये। रुत्य बोलने का श्रथवा भ्रहिंसा या जीवरक्षा का । 
फिर, जी वरक्षा के विषय में भी कठिनाई शा जाती है। सभी प्राणियों के 
प्रति श्रह्िंता करने से मनुष्य का नौना मो अ्रसम्भव.हो छाता दे । साँप, 
विच्दू श्रांदि जब घर में घुस जाते हैं तब्र उन्हें मारना ही पढ़ता है । 
इसी प्रकार चोर, डाकू और हत्यारों के पति यदि उसी प्रकार का श्रद्िता 
झा बर्ताव किया जाय नैसा कि सामान्य व्यक्तियों के प्रति किया छाता द 
तो उमाभ-व्यवस्या का श्रन्त शो जाता हे । 

उधयुक्त कठिनाइयें का हल धर्म-शारू मुझ नियमों के उपनियम 
बताकर करता है! ये ठण्नियम नैतिकता के मुख्य नियम फ्री व्याख्या 
करते हैं। मे बताते हैं कि किछी नियम को किसी विद्येप परिस्थिति में 
कहां सक पालन करना चाहिए श्रौर ऋत्र दो नियमों का ग्रापढ् मे विशेष 
हो छाय हो फिर कि नियम को मानना चाहिए, । १२, इउ प्रकार नियम 
के ठपनियम बनते इनते नीति-शात्र का एक बड़ा दोंचा उदस्थित हो 
जाता है | फिर इन सम्पूर्ण नियमों तर उपनियर्मों को जानना एक 
साधारण व्यक्ति के लिए बढ़ा कठिन हे घाता है। उसे धर्म शास्त्र 
के इंडित की शरय लेनी बढ़ती दै। श३ श्रव यह निर्णय नहीं क( सकता 
कि ठसे किसी विशेष परिस्थिति में कोन सा काम करना चाहिए और 
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इन सा काग मं कना चर: । डती हो धर्म हु धारिश 3ेते है 
पी 4ह शत सॉनिदर आचरण काता है। पर्मपक्‍रप्त है बडा 
लिर्ल॑ ये बी है दगमगेता के बगल बहा पमोवर्म वर सिचह हे 
के दॉभय में अमन डे कारण गाघारण अनु दियी ऐीहत, दर 
और वाइगी की गरत मे वक्ष आता है और ६7 पह धर्म दुलाज ही 
थौर भी मे देखकर मौज मुस्ता के दुकस झ। रिजों शर्म के मतों 
अगता है। 

विरा, विडशील पृ इसे प्रदाए अबते आषडों ब्रातते श्राक्य 
है दिपप में दूशसें के ऊपर शरण निर्भर कदगदि मे करता चोदा हें 
हिसी ऐसे नेतिह्ता के मावदरट को खोजने की सेदा कोश थे रे 
बने शियेफ को चलग करने के जिए छाप्य न कर ठसते हम लेते हे 
लिए, वगे प्रेरित करे । मलुष्य अपनी सतस्पता नौ लाना चाएा बौर 
अपने श्राथरण की गैतिकता के विपय मे अबने मो दूसरी पर नि 
करने में उसे कमी शांति नहीं मिर्ती | इसी कारण बह तैतिकस है 
आहइरी माप दण्ड को छोड़कर डिसी अ्रन्तरिद्त माप-दण्ट की शोर 
की चेशा करता हे और इस प्रकार ग्रन्तः ख्रनुभूतियाद का शत्म जद 

आस्तरिक नियमयाद -बादरी नियम को नैतिझवा का गा 
दण्ड मानने से णो कठिनाइयाँ होती हैं उसके फारण यह थ्ावेश्यक है 
गया कि मनुष्य ढिसी भीतरी नैतिक नियम को धर्माधर्म का मारदाई 
माने और बाहरी रुत्ता को सर्वोच्च ुत्ा न मानकर डिसी भीठरी वीं 
की खोज करे । नैतिकता का प्रारम्म घार्मिंड सात्रों की ददि ते होती 
और अत्येक धर्म में किएी बाइरी देवी-देवता को माना जाता दे जो मजे 
के ऊपर शासन करता है। दौद धर्म में इंसवर की कल्पना नर्यी की गगी 
है, पल्तु उसमें छुद्ध भगवान्‌ को ही उसी दृष्टि से देखा जाता है जि 
हृष्टि से अन्य घर्मवाले लोग ईइपर को देखते हैं| जो भद्धा-माव एूँपे 
भर्मों में *रपने-अपने धर्मग्रन्थों के प्रति है, वहीं भद्धामाव बोद 

+ धर्म में मी बौद्ध घर्म-अन्‍्थों के ति हे और जिस प्रखर शर्त पर्म मे 
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धम-गुर दोते हैं उसी प्रकार बौद्ध-घर्म में मी घर्मगुरू होते हैं । पर विका- 
सात्मक मनोतृत्ति का मनुष्य इस स्थिति में संतुष्ट नहीं रहता । नैतिकता 
की दृष्टि से संतार के विभिन्न धर्म समाज के सामान्य छोगों की उसी 
प्रकार सेवा करते हैं जिस प्रकार बालक के श्र्तिमावक बालक की सेवा 
करते हैँ। परन्‍्तु श्रमिमावरकों की श्रवश्यकता मनुष्य के बचपन में ही 
होती है। उसकी प्रौद्ावस्‍्णा में श्रभिमावर्कों की आवश्यकता नहीं 
होती | इसी प्रकार समाज में शानद॒द्धि के साथ-साथ मनुष्य के नैदिक 
आचरण के लिए बाहरी नियम की श्रावश्यकता नहीं दोती। वाद्य नियम 
और वाह उत्ता का स्पान श्रान्तरिक नियम और आ्रान्तरिक सत्ता ले 
लेते हैं। इस प्रकार भ्रन्तः श्रनुभूतिवाद का विकास द्वोता है । 
मतुष्य पहले-बहलछ अ्रपने आचरण के नियामक की कल्पना अपने 
से बाहर करता है। किन्तु जत्र उसके विचार की वृद्धि होती है तो उसे 
अपने से घाहर किसी नियामक की उपस्थिति नहीं दिखाई देती। ऐसी 
स्थिति में या तो मनुष्य प्रकृतिवादी अ्रथवा सुखवादी बन जाता है 
अथवा भन्तः श्रन॒ुभूतिवादी बन जाता है ! जिन लोगों की बुद्धि स्थूछ 
पदार्थों' वर ्षाती दे वे प्रकृति को ही सर्वोपरि रुत्ता मानने लगते हैं 
और उसके नियर्मो को नैतिक नियम मानते हैं। जिस प्रकार पद्मश्री 
के जीवन का नियन्त्रण प्रकृति करती दे, इसी प्रक(र मनुष्य के छीवस 
का भी नियन्त्रण प्रकृति दी करती दे; और जिस तरह पर्ृति के नियमों 
के विषद्ध चलने से संमार के दूसरे प्राणियों का नाश छो जाता है इसी 
प्रकार मनुष्य का भी विनाश प्रकृति के नियमों के जिरुद्ध चलने से हो 
जाता है | फिर, मनुष्य के जीवन का ध्येय हो जाता है कि वह अपने 
आपको वादावंस्ण के अनुकूल बनावे अ्रथवा प्रगति की अनुकूलता प्रात 
करे । प्रइतिवादियों के नीतिशार्त्रों में प्रकृति दी ईश्वर का स्थान प्रासत 
कर लेती है, और घम्म शास्त्र का स्थान प्रकृति के नियम प्राप्त कर लेते 
हैं। नैतिकता का नियाभक सुखवादी मुख को मान लेते हैं। समी मलुष्य 
के श्रावरण का नियामक पिर सुद्रों की प्राप्ति श्षे जाता है । 


के, कर्क जाकर का तर 


सूक्ष्म विचारक जब झाज़्ों में बताए हुए नियमों ला आधार प्रसे 
से बाहर नहीं देखते और जबः वे इंशवर, देवी देवता श्रादि किंग 
ऐसी सत्ता को श्रपने से आइर नहीं पाते तो बे उसकी खोज अपने भीतर 
ही करते हैं। मे कल्पना करते हैं कि यदि हमारे कार्यों का नियामक छीरे 
बाहर नहीं दे तो हमारे मीतर ही होगा। इस प्रकार तर्क बुद्धि के घाग्रत होगे 
पर मनुष्य एक ओर विश्ानवादी' बनता है और दूसरी ओर दार्शनिक । 
विशानवाद, प्रकृतिवाद और सुखवाद का निर्माण करता है, श्र दा 
निक विचार अन्‍्तः अनुभूतिवाद और आदर्शावाद का | दार्शनिक हि 
कोण के श्रात्ते दी मनुष्य अपने आचरण के नियामक की खोज 
से बाहर न करके अपने भीतर ही करता है। मनुष्य के 97चरण रा 
नियामक उसकी गदरी से गदइरी-अनुभूति है। यही उसका आत्मा है। 
इस गरदरी श्रनुभूति का स्वरूप क्‍या है, इसके विषय में मित्र मिले 
पकार के मत हैं । कुछ लोग इस अनुभूति को तार्किक विचार है मिले 
मानते हैं कौर कुछ इसका तार्किक विचार से ऐक्य कर देते हैं। तर 
रणतः अन्तः अश्रनुभूतिवाद के प्रमुख पण्डित झात्मा फो ब्रार्ए्य 
का नियामक मानते हैं। वे आत्मा को तह के परे मानते हैं। ताकि 
विचार आत्मा की श्रावाज को प्रकाशित कर सकता है, परत तारिई 
विचार ही स्वयं श्रन्तरात्मा की आवाज नहीं है ! 

अन्तः अ्रनुभूतिवादी कुछ नीति शाब्त के विद्वानों ने ताकि पिया 
और श्रन्तः अनुभूति का सामझस्य स्थापित करने की चेष्ट है 
सर्वोत्टृष्ट सार्दिक विचार दी मनुष्य का विवेक कहस्मा है | स्थिक झ्रमी 
स्यापक नियम फो देता है। विवेक हमें दूसरे छोगों के साथ उढी मर 
के स्यवद्वार को करने की प्रेरणा करता है जिस प्रकार का स्याद्वर फ 
उनसे चाहते हैँ। मनुष्य की श्रन्तयात्मा विवेकशील है, श्रतर्ा 
डिसी बात को अस्तरात्मा की आवाज नहीं माला ज्ञा सकता जी दिये 
$ प्रतिदूछ हो । मतुष्य की अन्तयस्मा स्वतस्त्र है। अतणब मिंत ७ 
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सैतिकता के माफद्ृण्ड श्र 


प्रायरण में श्रन्तयत्म। की स्वतस्त्रता नहीं देखी जाती, णो राम-द्वेप के 
व्शीभूत शेकर किया जाता है वह अन्तराष्मा की चाशरुतार नहीं हो 
सकता । ग्रग-द्व पबश किये गये काम श्रन्तरत्मा कौ आवाज के विर्द्ध 
होते हैं। वास्तव में श्रन्तरात्मा की श्रागज उन्हीं लोगों को सुनाई देती 
है जो जांसारिक प्रलोमनों से मुक्त हो गये हैं श्ौर जिनके मन कि 
प्रकार के उद्द गों से विचलित नहीं होते । ऐसे म्यक्ति स्वमावतः ही उस 
नियम का पालन करते हैं जिस नियम को वे रुंस।र भर के लिए, व्यापक 
बनाने री इच्छा करते हैं। 
कठोर झन्तः अनुभूतिबादी सभी प्रकार की ई5दाशों का श्रथवा राग 
द्वोप के त्याग का तिद्धास्त प्रचलित करते हैँ | जर तक मनुष्य इच्छाओं 
के जाछ मैं पड़ा हुआ है, छब तक उसके मन में किछी न किऐी प्रकार के 
गगद प उत्न्न होते रहते हैं, तब दक उहकी दृष्टि श्रुद्ध नहीं हो सकती 
और उसको सत्य का दर्शन नहीं हो सकता | बढ अपने वास्तविक धर्म 
अथवा कतंव्य को नहीं घान सकता । श्रतएय धर्म पथ जानने के लिए 
ओऔरधर्भाचरण करने के लिए. पहली आवश्यकता “यह है कि भनुष्य फ्पने- 
आपको उब शग-द्व पों से मुक्त करे श्रौर अपनी समी इच्छाओं का स्याग 
करे। ऐशी ही श्रवस्था में मनुष्य अपने ही प्रति निरपेक्ष भाव घारण 
कर सकता है निरपेक्ष छाक्षी भाव के धारण करने पर ही मनुष्य को 
रत्य का दर्शन होता हे। भ्रतएव कठोर अन्तः अनुभूतिवादी आत्म विजय 
प्रात करने को ही श्रस्तरात्मा भी आवाज सुनने का प्रमुख साधन मानते 
हैं। उत आचरण को वे नैतिक आचरण नहीं मानते जिसमें श्रात्म- 
विजय की किसी प्रकार की अक्‍्देलना पाई णाय | आ्ात्म-विजय के प्रति- 
कूल आचरण करने से मनुष्य में वह शक्ति रह ही नहीं जाती जिसकी 
सद्ायता से वह सत्यासत्य का निर्शय कर सके अथवा छत्तथ जानकर 
उसके ऊपर चल सके। 
अन्तः अनुभूतियाद की कठिनाइयाँ--अश्रन्तः अनुभूतिवाद 
जैतिकता में स्वतस्त विचार का मूल्य करता दहे। पर अन्तः अनुभूति- 
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बाद की कह विशेव बिना ईैं। बडी इडिताई ये है हि 
कमी कमी मनुष्य का रातस्त्र चार ते ए शोर ले ऋाता है 
उसका हृदय उमर यूगरी और के कताहै। तर मतुझ ब्रा 
दरदय और बुद्धि में संघर्ष देसे तो उसे शिसके अनुसार श्रावरण कद 
बादिए ह यदि सह अपने लिक झो मानता हैं तो उग्र ब्रावय 
स्यायपुक्त होता है। परुठु कमीकमी उसझा हृदय इस ग्झआर है 
श्रानएण फो यांउनीय नहीं समप्ता। ऐसी अवस्था मैं मानतिक ब्रन्तद दे 
की शिपति उत्पन्न हो भाती है | यदि मनुष्य भ्यने हृदय की धात ने पाते 
तो उते विध्षिप्तता श्राने की सम्मावना रहती है, भर यदि इृदय की गत 
माने तो उसका श्राचस्ण विवेक के प्रतिद्न हो जाता दै। पर यह मी 
गई कहा भा सकता हि इृदय की बात मानना भूल है। वास्तव मैं बरत्तः 
अमुभूतिवाद नैतिक निर्ण॑यों में बुद्धि फो प्रघानता से देकर हेदव में री 
प्रधानता देता है। बुद्धि उपत्यित प्रदत्तों के श्राघार पर विचार इसी 
है और छृदय क्ंव्याकर्तव्य का निर्णय दीपे करता है। ब्तएव दवा के 
निर्णयों को छँचे स्तर का माना जाता हे । परन्तु हम जानते हैं हि मदन 
का हृदय उप्े उन्हीं मावनाओं की औ्रोर ले जाता है भिनझआ मठसलकी 
अभ्यास है। जिन बातों को कोई मनुष्य कई दिनों से ठीक सममती 
आया है उनके विरुद्ध किसी प्रकार के प्रमाण को उसका इृदव प्र 
नहीं करता । झम्यस्त नैतिक विचार ही उसझी अन्तग्रत्मा की झा 
बन जाते हैं और मनुष्य साधारणलः अपने अभ्यास के श्रौचित्य को 
औद्धिक प्रमाणों से सिद्ध करता रता दै। पर प्रश्न यद दे हि ईदी 
और बुद्धि के विरोध की श्रवस्था में किसकी चात को सत्य समझा बाय 
यहाँ अन्त: अनुभूतिवाद की कमी स्पष्टठः दिखाई देने छगती ह्दे। 
कठिमाई अन्तः अनुभूतिजाद में अन्तः अनुभूति की वैयक्तिकता की है। मिरे' 
मिन्न व्यक्तियों की अन्तः अ्रनुभूति, दृदय अयवा अन्तरात्मा की ब्रावा 
एक ही परिस्थिति में विभिन्न प्रकार ही बातों का,श्रदेश देती है। ऐे 
श्रवस्था में किस व्यक्ति की अन्तः ब्जुभूति यो प्रभाण माता जाग। 





नैविकता के माप-दरड श्र 


पऐेघावस्था में सभी ध्यक्तियों की ऋन्तः अनुभूति को प्रमाणित नहीं 
ना जा सकता और यदि सभी लोगों को श्रपनी-यदनी अन्तः अनु- 
[वि के भ्रनुसार आचस्ण करने की समाझ स्वतन्त्रता दे दे तो समाज 
दर संगठन ही मं हो जाय। फिर अन्त: अनुभूति के श्रनुसार आचरण में 
रे से-बुरे आचरण का उसी धार रुमावेश हो जावेगा जिस प्रकार भले 
बे भले श्राचरण का उसमे समावेश होता है । चोर, डाकू, व्यमिचारी भी 
#६ सकते हैँ कि वे अपनी अन्तरात्मा की पुकार के श्रनुछर आचरण कर 
है हैं। ऐसी अवस्था में समी स्वार्थी लोग अपने शाचरण की नैतिकता 
दर्शाने के लिए. अन्तग्रत्मा की श्रावाज की दुह्ाई दे सकते हैं। 

पर, यदि यद क॒द्दा जाय कि श्रन्तर त्मा की झावाब सभी छोगों को 
नहीं सुनाई देती, वरन्‌ किसी विश्वेष व्यक्ति को ही: सुनाई देती दे, और 
कब विभिन्न ध्यक्तियों की अ्न्तरत्मा की श्रावाज में विशेध हो तो हमें 
उस व्यक्ति की भन्तयत्मा की आवाज को रुच्चा मानना चाहिए जो 
सदाचारी हो तो प्रश्न उठता है कि यह सदाचार है ही क्या ! सदाचार 
नैतिक आचरण है श्रोर नैतिकता का निर्यायक अन्तरात्मा को आवाज 
है। यश विचारों का गोल मोल होना प्रत्यक्ष है--सदाचार अन्तयत्मा की 
शआ्रावात्र घर निर्भर करता है और अ्रन्तरात्मा फी श्राशज सदाचार १२ । 
इस प्रकार के सील-मोल विचचर से बोई विवेकशील ध्यक्ति रुन्तुठ् नहीं 
शो सकता। 

खाए्दव में अन्ता॒त्म की आवाज का डिंदान्त हमें नेतिकता 
में श्रायणकता की ओर ले जाता है। अन्तयत््मा की आवाज का 
छिद्धान्त हीं छफ़छ होता दे जर्शं हम यद मान लेते है कि किसी 
एक स्यक्ति को ही अन्तयत्मा की भ्राइज सुनाई देती हे और दूपरे 
व्यक्तियों को अन्तरात्मा की आवाज नहीं सुनाई देतो । इस बात को छत्र 
साधारण घन समुदाय मान लेगा दे झि व अन्तयत्मा की आवाज मो 
नहीं भुगता तो बह अन्तयत्मा की थरादयज सुनने बाले व्यक्ति का चाह बरी 
भक बन जाता है श्रौर अपना आत्म-समपंण उपके प्रति कर देता है। 
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का मेने ते को वि्ले प्रचार की पूजहा धागे हो जे: उतने अरे 
कयी धांग फेल गोेहाक इत होते गठाणं बी मृशायत पं, 
पूरंठा अधाया रजापी आत्म हंलोन के प्रात इसे की केश हाठों है। 
दाने सर इनओी शो वि टूट आधा रागारीड सहलता में साय 
६ै।बते पर एन कतित्रीं डी छत अतत है भर चाप्यॉमििवू तर 
प्रात इन की सेद्र करने स्या है। इुग प्रचार संग शे लि 
होते शंपरी घीसु लिया ओ टोड़ते के लिए शब्द काश है गो” इल 
मुली होते & जिए प्रेरित करता है। फिरी पुरा के धायग्प थे 
हहय श्रालातिक पूर्लता पगाग लिेयय की प्रोगिदीी है एस 
छत्पगाद के घनुसार हिणी भी प्ररार के चायरण भी कीएा शी 
शत हे माप छाती है कि यह दियेझ के दशा रिएर डियिजुए से री 
प्रात्ति है कर्तों तडढ़ छपड़ है । 

मठुध्य का हतिड ठो दिशारसा की झोर ले जाता है। शिरर 
प्यक्ति श्पने वैयाफ़िक गुल मे मुसी नदीं छेता, वह रुपक्ा सु आधी 
है। जिस प्रदार व अपने वैयक्तिक विचार हो एक मत सात्र मलवी 
है और ठसी विचार को सदृवित्ार अ्धरम शिदान्त मानता है, जिते कई 
सर्वप्रादी पाता है, च्र्धाव दिसकी उसे रत्यता समो खिड्योस स्थिर 
को प्रयद्ध दिशाई देती है, इसी यकार बंद ऐडे श्राचरण हो नैतिक 
आचरण नहीं मानता ओो किसी बैशक्तिक अनुभाति डरे ऊपर 
हो और जिसम्र समर्थन समी वियेकशीर मनुष्यों के दारा न होता हे ! 
उसके जीयन का हक्ष्य केवल श्रपनी ही पूर्यता प्राप्त करना नहीं हे 
यरन्‌ समी की पूर्णता प्राप्त करना होता हे वास्तव में पूर्णता बोई 
वैयक्तिक वस्तु नहीं दे, यह व्यापक चल्त॒ है। जो व्यक्ति श्रपती ही इसे 
डी खोज करता है वह इस खोज करने की क्रिया से ही. उपका “विनाश 
कर देता दै । वह पूर्णता ही कैसो जो किसी व्यक्ति विशेव से सीमित हो 


नहर 





्छ 
नवां प्रकरण 
अन्‍्तः अनुभूतिवाद' 

अन्तः अलुभूतिवाद की श्रावश्यकता--इमने विछले प्रकरण 
में दिखलाया है कि पहले-पहल भनुष्य नैतिकता की कहौरी थी जोज 
अपने से बाहर करता है, पीछे वह जब इस कतौटी फी प्ुटियों फो जाने 
लेता है तो वह भ्रपने मीतर ही नैतिकता की कतौटी की खोज करता है । 
चर्म डो अविकसित श्रव॒स्‍्या में ईश्वर फी आशा को धर्म अथवा कर्तव्य 
मान लिया जाता है | ईइयर फी आश फो इस घर्म-अ्यो से पहनते हैं। 
यह मान लिया जाता है कि घर्मअन्धों को या तो ईसर ने ही घताया 
है श्रथवा ईश्वर के किसी अवतार ने, एकहौते पुत्र ने, उसके दूत 
अआयवा नौकर से बनाया है। धर्म-ग्रत्यों का अधिकार और सत्ता 
मनुष्यों के उक्त त्रिश्वास वर निर्भर फरता है। जब भनुष्यों में विचार का 
विकास होता दे तो वह ईश्वर की खोज अपने से बाहर न करके अपने 
मीतर ही करता है । इस प्रकार ईश्वर का विचार परमात्मा, अन्तर्यामी, 
साक्षी, कूटश्प आदि विचार का जनक दोत/ है ! जब मनुष्य संसार के 
भद्मप्रभु फो भ्रपने भीतर ही देखने लगता है तो उसकी आशा को ही 
अर्वेच्च धर्म मानने लगता दै। इस प्रकार जउ तार्किक विचार गम्मीर 
होता दे तो बंद मनुष्य को स्वतः ही अन्तः अनुभूति की शोर लें जाता 
है। श्रेन्तः अनुभूतियाद के सभी बढ़े बड़े पण्डित गम्भीर दशंनिक भी 
थे और किसी न किसी घर्म के मानने वाले थे । कितने ही अन्तः अनु- 
मूतिवादियों को बचपन में अच्छी घार्मिक शिक्षा मिली थी। छत्र एक 
बार भनुष्य धार्मिक बन जाता हे तो बढ अपनी धार्मिक मनोजृत्ति को 
वैशानिक शिक्षा प्रास करने पर भी नहीं छोड़ता । वैज्ञनिक विचार बाइरी 
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ईंइवबर की सत्ता में श्रविध्वास उत्मन्न कर सकता है, परन्दु यदि मु में 
श्रद्धा की मनोशति है तो बह अपने मौतर ही उठ धरा को देखने छोग 
जिसकी कहवना यह श्रवने से गहर करता है। वदिसु ली बुद्धि हौतिई 
अनुभव श्रीर वैश्यानिक विचा में में लगन उलबन्न करती है श्रौर श्रत्तव तो 
बुद्धि मनुष्य को अन्तर्यामी की श्रोर ले जाती है। 

अन्तः अनुभूति क्‍या है ?--मन॒ष्य का अनुभव दो प्रदर है 
होता है, एक बाद्य और दूसय आास्वरिक | वाद्य धनुमव वादेवियों 
द्वारा होता दे और श्रान्तरिक श्रज॒ुभव मनुष्य को उसकी अन्तमु सी बुददे 
अथवा ददय के द्वारा होता है। इस प्रकार शान के दी मकार के ताकत 
होते हैं - बाद्य करण श्र्थात्‌ इद्धिय और श्रन्तः करय। अ्रन्तः 
अन्तः करण के द्वारा प्राप्त शाने दै। इसे अंग्न जी में इन्ट्यूडन ब्र्णी्‌ 
आन्तरिक श्रादेश कटटते हैं। जो शक्ति इस शान को देती है उठे च्रंग्र्ै 
में कारहन्स धर्थात्‌ अन्तयत्मा कहा जाता है। कभमी-कमी कार्छस 
अन्तपत्मा की श्रावाज श्र्थात्‌ श्रन्तर्ष्वनि भी कहां जाता है। पता 
अनुभूति को भारतीय दर्शन में प्रशान कहते दैँ। श्रन्तः अनुभूति एक 
ओर मनुष्य फो अरत्म-तत््व का शान कराती है श्रौर दूसरी झोर पई 
मनुष्य को अपने कर्तव्य का शान करतीं है। जब इसका का शगेः 
स्पादन द्वोता है तब इसे दिव्य दृष्टि मी कहते हैं और जब यह किया | 
काम फरती है तब इसे कान्सन्स अथवा अ्रन्तरास्‍्मा की श्रावाज ब्रा 
अन्तेरेणा, श्रस्तध्वनि श्रादि नामों से पुकाय जाता है! नीति श०े 4 
इमारा प्रयोजन अ्रत्तः श्रन॒ुभूति के क्रियात्मक पहलू, के अधिक रहता है। 

अस्त्धनि का स्वरूप--भग्तः श्रत॒भूतियाद के अतुतर 
अन्त्येनि दी कर्तम्याकर्तस्य की निर्यायक है। जैठा कि पर का आ 
चुका है यह मतुष्य की फ्रिया से सम्बन्ध रखती है। यह मतष्य को उठ! 
भूछ घताती है और सन्मार्ग दर चलने के डिए उछे प्रेरणा उसने 
है। झस्तस्य॑ति का स्घहद और उतके कार्य मिन्न मित्र विदातों मे | 
सिप्त प्रकार के माने हैं। कितने ही विद्वानों मे इसे मत॒ष्यकी हैँ 
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इच्धिय कहा है, जिसका मुख्य कार्य यही है कि वह धर्माधमं का विवेचन 
करे । कुछ विद्वानों के श्रनुतार यह धर्माधर्म का शान उठी प्रकार प्राप्त 
करती है जिस प्रकार आँख रंग का और कान शब्द फा शान करदा है। 
यह अग्ेक व्यक्ति की अछय भ्रलग होती दै। किन्दु जिन लोगों को 
अच्छी शिक्षा मिली हो उन समी छोगें की अन्तर्थधनि एक ही बात 
कहती है । दूसरे लोग इसकी शान-शक्ति को दूसरे प्रकार का मानते हैं 
जिककी चर्चा हम श्ागे करेंगे। 
अन्तष्यनि न केवल कर्तव्य और अ्रकर्तव्य फो तथा श्याचरण में 
डाचित और अनुचित की पहचान करती है, वरन्‌ बह मनुष्यों के द्वदय में 
प्रेरणा उत्नन्न कूस्ती दे फि थे सके काम करें और छुरे. काम से 
अपने-आप को रोकें। जत्र मनुष्य कोई थुय काम कर बैठता है तो 
'डसकी अन्तरात्मा से झात्म ग्लानि के रूप मैं उसे दण्ड भी मिलता है। 
छव बह ठीक काम करता है तो उसके मन में आस्म-प्रशद 
उत्पन्न होता है। यड आत्म-अछाद ठीक काम करने का पुरस्कार है। 
इस तरह अ्रन्तप्वनि कई काम करती दे । वह नैतिकक्न के माप दण्ड को 
लिर्चित करती है, अर्थात्‌ ठसके नियम को बनारी है, बह सनुष्य में 
मल काम करने के लिए प्रेस्णा उलन्न करती है, और बुरे फाम करने 
पर घइ दोपारोपण करती हें, बह खाक्षी साव से न्यायाधीश का काम 
करती दे और यदि कोई काम उसकी दृष्टि में धनुचित ठदरा ठो उसके 
लिये दण्ड भी देती हे । किन्तु उसका प्रधान कार्य नैतिकता के विषय मैं 


निर्णय करने का है। पहदी नै तकता की कसौटी है श्रौर ठसका निर्णायक 
सी है [० 
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अख्ततीन हािक बुद्धि में रशपनत कोई है। शाह उी हैँ ने 
हि का आने देगी रै। आमलीनते बाग हुए आने हीगादटा प्र 
जुसती खाय को चौमित तरजाड जे आग नि स्वाआ शस्तही। 
कान पन्तलति रत हुई ते वाकनन नी होती। बह अलशनि वितए 
हाह बुटि को देशी है। हार्लिक उिक्तार मत॒त्य को सर्श डग एड 
आरा में रपये है । ६ जओ हक कर की ठीड गिर कहा हैं है 
कमी बूगों । नि्धायद्र पिचार चस्तशान ते आम होता है। धरा 
को ग्यफि जितना दी कप झस्तप्यनि की ग्राह्य हुनने का मत डा 
है व ठहना ही झरने लिरभप में डॉगिशेल राणा है, शर से 
दितगा दी शरद अ्रस्तसत्रि पर घने ब्रार को आभित ॥रदेद्ररै 
एड अपने निरसप्रों में उतना ही दृढ़ शेया है। जिन लोगों हो भरार्िए 
शामानिफ शैधा यश्मेतिक बद़ेबड़ें महत्र डे निशेव हरने पढ़ते हैं हे 
अग्त्पति की ज्यातात् पर विमेर होगे डी उतनों ही आधि$ आवक 
होती है | भर वे एफ निर्गप पर पहुँच खाते ईै हो ये श्रपने निश्वर हे 
शामास्य वियेधी विचार के कारण चलायमान नहीं होते । 

अस्तण्यनियाद के प्रकार 

अन्तर्धनिवाद की %ई शालाएँ हैं। श्रन्त्पनि को मानने भरे 
विद्वानों मे अपनेअपने ब्यक्तित के अनुसार प्रन्तब्य॑ति की मित्र 
प्रकार कौ कल्यता को दै। कुछ विद्वानों ने इसकी नुझना हमारी शा 
रुख शानेस्द्रियों से की है शरर इते विशेष प्रकार की इद्धिय मात्रा है 
बूपरे विद्वानों ने इसे ईइबर की धावाज माना है और कुछ ने ऐं 
दिवेकात्मक विचार माना है। इस तरह इम तीन प्रकार के प्रधान 
को पाते हैं। ये मत तीन प्रकार के अन्तः अमुभूतिवाद कटे जाते हैं“ 
सा आह मत सात मर के सता:  अनुयतियार | ० 
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अन्त' अनुभूविवाद हर्र 


(३) अन्तः केएएवाद अथवा नैंदिक परश्वाद, 

(२ ) विवेकात्पक श्रन्तः श्रनुमूतिवद, और 

(३) धार्मिक अन्तः अनुभूतिवाद' 

पहले मत के प्रवर्तक शेफ्टखवरीं और दृस्चिन्सन मह्मशय हैं, दूधरे 
मत के प्रधान प्रवर्तक फदयर्थ, वालन्स्टेन और इयेनुअलछ कान्ट महाशय 
$, और तीसरे मत के-प्रवतेक भारटिंनों, बिशपद्यलर और न्यूमन मद्दाशय 
हैं।' इन सब मतों का परिचय करना अतः अनुमूति को भी-माँति 
सममभते के लिए आवश्यक है। अतः इम आगे के इसे में उक्त मर्तों का 
संफ्रेव में परिचय कराने की चेट्टा करेंगे ; ह 

सैतिक-प्रहा घाद--नैतिक प्रशवाद के प्रवर्तक शेफ्ट्सअत और 
इंधिनसन मदाशय हैं। उतके मत का समर्थन लान रह्किन के लेखों 
में भो पाया जाता हे । नैतिक प्रशावाद के अनुधार ध्म किसी प्रकार के 
श्राचरण की नैतिकता हमारी एक विशेष इद्धिय के द्वारा लानते हैं | 
इस इंद्िये को ध्रन्तर्सेनि श्रथत्रा नैतिक प्रशा कद्ते हैं। नैतिक प्रशा 
जे उसी भप्रषार भले और छुरे का शान होता है छिस प्रकार हमारी माइरी 
इफ्दियों के द्वारा गइरी पदार्थों के विभिल्‍्र प्रकार के गुणों का! शान होता 
है। इसे शान के लिये विचार की झ्रावश्यक्ता नहीं होदी | रंग का शान 
श्र से होता है, ध्यनि का कान से, इसी प्रकार मलाई और युराई का 
ज्ञान हीचे नैतिक प्रश से होता हे । 

मुशिक्चित ध्यक्ति आचरण को मलाई औरबुराई को दस्त बदचान 
जाता ऐ झौर उसे मला भ्राचरण अ्रच्छा लगता है। सुन्दरता से प्रेम 
# जे बाले स्पक्ति का दुसचारी होना सुम्मद नहीं। मनुष्य में सुन्दरता का 
प्रेम धन्मजाव है, शिक्षा के द्वाए उसही शद्धि की छाती दे! इसी तरह 


उसमें सदाधार की प्रदृत्ति जन्म लात हे, इसे शिक्षा के द्वारा मढ़ाय। भा 
हकता है। - 
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जैविक मधाधार की रामातोसगाननीटशीद हशशा हें 
झतुतार शैटिंकल का होने इचिंव जान से मरिशे हर वि रे वर 
है । शोर हिये रिसार की झाशायध्ता नी दौती। पर शत ऐजी रहे 
है । तैशी दिरेप आर्ग की वैलडता बनते हे लिये बलि टिल 
बरना पढ़ता है। भर मताय हिशी परस संझग में पड़े डाटा है तो उप 
मल कमी एड काम को करने को इइता है और कमी दूगो ढाम ही! थी 
जैतिकता की आने बाजी शक भांति ग्रौर कान के सररप्र रन भी 
दो मिंत मफार गे भौर घाति का शान इस एशट्अ कर नें 
डगी प्रचार दम गैतिकया का शान मी एक्एुज ढ़ तेते घोर से 
आधाण की नैतिष्या के टिया में अधपिष्ठ सोचना ही में बढ़ता! 

पर दो स्यहि रुमी कमी माल बूर्ण ध्मों दी नैविधता े ६0 
मिप्र भिन्न सम रहते हैं। यहि प्रन्तस्तनि आाजान ब्रांस के डतहे 
शहरप होता तो इस पवार मठ भेद होना. धरम होता । ऐंड मठ मद 
शिक्षित ग्यकियों मे उसी प्रडार दोता है डिस प्रफार बरशिशित 
में शेता है। गादि इम डिसी काम की तेलिकता के निर्या मैं शा 
विचार वो स्थान न दें तो दो स्वक्तियों के सिन्न मिन्न मों में ते यइकनों 
ने जान सकेंगे कि कौनसा मत ठीऊ है और कोनता गलत। आया 
अबने विचार हे दी निर्णय फ़रते हैं कि दो सच्चे व्यक्तियों मैं से 
गाय मानना चाहिये। 

ऋसाधारणतः श्रन्तगत्मा की धातान सुनने बाले लोग दूसरे सेर्गे 

. की अन्तरात्मा की आवाज को मदच्च नहीं देते वे श्रपनी दी अन्तयली 
की आवाज को सच्चा मान लेते है । दूसरे ल्येण उनझ्य श्न्य 
मात्र करते हैं। धर 

मैतिक प्रशावादियों का कथन दे कि मी शिक्षा से अ्तीति भर 
आ्रवाण सुनाई देती दे। पर हम दिस शिक्षा को मली और फिठ ग्रे 
हुयी कहेंगे ! यदि इसका उत्तर यह हो कि जो शिक्षा सद्रिचार हे अश 
हो वहयटटी आसानी जाय, तो सद्दिचार नैतिकता का निणवि्क ही ओवर, 


पर मै 


ः अझनन्‍्तः हु भूत वाद वा 
और यदि कट्दा जाय कि अन्तर्ध्यनि के श्रमुखार प्राप्त शिक्षा मली शिक्षा 
है दो भ्रन्तध्वनि का स्वहव फिर मो स्पष्ट न झेगा। इस प्रकार को युक्ति 
अन्योन्याभ्रय दोषयुक्त है 

अन्तर्थ्वनि के शान को सौंदर्य के शान की सहृश्यता देकर उसे ताकिक 
विचार के परे बनाना सम्मव नहीं । तार्किक विचार पस्तुओं की सुन्दरता 
के निर्णय में काम करता है। किसी पदार्थ की सुन्दरता उस्त पर विचार 
किये बिना नहीं निश्चित होती । इसी प्रकार बिना विचार किये आचरण 
की गैतिकता का निर्णय करना सम्भव नहीं। फिर सुन्दरता के विषय में 
अपने-अबने संस्कारों के अनुसार दो व्यक्ति दो प्रकार के निर्णय देंते हैं । 
इन लोगों के विचारों में समन्वय स्थापित करने की, श्रथवा उनके विषय 
मैं सदासत्‌ जानने की उतनी आधश्यक्ता नहीं छोती जितनी नेतिक 
विचारों के विषय सें जानने की श्र(वश्यकठा होती है। कोई भी मनुष्य 
मुन्दस्ता का वास्तविक रूप बिना घाने अपने घीवन को समानोपयोगी 
बना सकता है; पर बह नैतिकता का ठीक-ठीक निर्णय कर सकने की 
योग्यता के विना अपना जीवन सफल नहीं वना सकता और न समाज 
उपयोगी काम कर सकता दै। अतएव नैतिकता के विचार जीवन में 
जितना महत्त्व रखते दे सोर्दर्य के विचार उतना मद्त््व नहीं रखते | 

मुन्दरता और नैतिकता का ऐक्य करना एक मारी भूल है। मनुष्य 
के अनेक काम ऐसे शेते हैं जो देखने में अमुन्दर होते है पर नैतिकता की 
इष्टि से ऊँचे दोते हैं । किसी रोगी की सेवा करना, उसका मलत-मूत्र साफ 
करना असुन्धर काम दिखाई देंते हैं, पर नैतिकता की दृष्टि 'से ये ऊँचे 
काम हैं। फिर कितने सुन्दर पुरुष और सुम्दस्ता के प्रेमी व्यमिचारी होते 
हैं, श्र्थात्‌ उनका आचरण ध्रनेतिक होता है श्रौर कितने हो रुप में 
असुन्दर पुरुष दथा सुन्दस्ता से ददासीन व्यक्तियों का श्राचरण उब्च कोटि 
होता है। थूनान देश में किसी समय सुन्दरता के उपासकों की गृद्धि हो 
राई थी। इन उपसर्कों को महात्मा छुकात को दिपर विलाने में इस लिये 
हिचिक न हुईं कि वे सोचते ये कि ये एक डुय॒त्मा को मार रहे है। मदत्मा 


कमल * चबआाकदाओअथ 


सुकरात रूप में अ्सुन्दर थे और अपनी गरीती के कारण सुदृस्सदर 
बीज भी घारण नहीं कर सकते थे। यूनानियों का विचार था हि ञ्जे 
व्यक्ति हप में असुन्दर है वह आ्रात्मा में मी अरसुन्दर होगा, ग्रतश हे 
' व्यक्ति की झृत्यु हो जाना द्वी अच्छा है। आज हम जानते दे कि उन्हे 
इस प्रकार का विचार भूल था । ्ि 
कितने दी विलासी नत्रयुवक और नवयुवतियाँ अपने ब्राप्े 
आकर्षक बनाने के लिये अनेक प्रदार का शटंगार श्री हैं। प्रति लिये 
नये धुले कपड़े पहनना, प्रति दिन खड़ी बदलमा, चमकरीला चेहस खाते 
के लिये पाउडर और स्नोक्रीम लगाना सुन्दरता की श्रति उपादता डी 
ही परिणाम है। यदि ये लोग अपनी विलासता की सामग्री को सम $ऐे, 
शरीर शह्वार की चीजों से वैसा बचा फर भूले मरते गरीरें को खरे 
को देते तो उमका हूप कुछ श्रनाकर्पक श्रवश्य हो जाता, पर नैतिक 
हे वे श्रपने श्रापको ऊँचा उठा लेते ! जब किसो याद्ट में सदा 
उपासना की अत्यधिक वृद्धि होतो है तो उसका पतन होता है. शोर 
शैतिकता की इृद्धि होती है तो उसका उस्पान शेता है। आपीरतीत मे 
यूनान श्रौर भारतवर्ष की सौन्दर्य-उपासना उन्हें रखतल हो ते गा 
बर्धमानकाछ में मारतवर्ष में नव॒जीबन नैतिकता के जागरण के साप री 
आया है | 


विवेकात्मक अन्तअलुभूतियाद 


विधेकात्मक अन्तझलुभूतियाद के मुख्य सत्य 
रप्क अन्वश्ननुभूतियाद स्यायशाश्ष को नीतिव्याल्न मैं । 
.देता है। इसके अनुसार मनुष्य छी अस्तगामा जित.कर्प 
और श्में प्रेरित “करती है वह पिविक के प्रतिकूल सही हब 
श्र कर्मी हमें ्रम्तगत्मा हे कोई-ऐसे काम करने का आ्रादिण मिते 
हमारे विवेक के अतिकूल है तो हमें लमभना चाहिये हि पद झतिया 
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का आदेश ही नहीं हैं। अन्तयत्मा के आदेश तक॑ चुद्धि के द्वाय ठीक 
माने जाते हैं| इग्लेड के प्रसिद्ध नीति शास्र के विद्वान कड़बर्थ और 
क्लार्क महाणय का कथन है कि नैतिक निर्णय तक-शाल्ल के निर्णय के 
समान है | जिस प्रकार सौरर्यवादी कद करते ये कि श्रनैतिक काम बढ 
दे थो सुरदरत; के विदद्ध हो, अर्थात्‌ श्रमैतिक कार्य श्रसुर्दर कार्य है, इसी 
प्रकार विवेकात्मक अ्रन्तःअ्रनुभूतिवाद के धर्वतकों ने कहा है कि जो काय॑ 
तकंयुक्त न हो बह अमैतिक हे । उन्होंने श्यांचरण को भूल को विचार की 
ही भूल माना है। जिठ प्रकार विचार में मनुभ्य को अविरोध का नियम 
बालन करना पहता है, इसी प्रकर नैतिक ग्राचरण में मी उसे अ्वियेष 
का नियम पालन फरना बहता दे। जो ध्यक्ति श्रपने आचरण को कभी 
कैसा और कभी वैसा घनाता है, भर्धात्‌ जिसके ग्राचरण में एकता और 
साम्य नहीं रधता बह सदाचारी नहीं कहा था सकता दहे। श्रपने पूर्ष कृत्य 
के टिधद आ्राचरण करना अ्नैतिक आचरण दे, जिस तरद कि शपने पूर्व 
विचार के प्रतिकूल क्रिछी विचार को लाना विचार मैं भूल मानी 
ज्ञाती है। जिस तरह पारस्परिक जिशेघी विचार सही नहीं होता, इसी 
तरई पारस्परिक विरोधी आचरण मो सही नही होता । 

चालस्टेन फा मत--विवेकात्मक भ्रन्तर्थनियाद के एक मुख्य 
प्रईतक विलियम चालस्टेन महशय थे। उनके फथनातुतार अ्रनैतिक 
आचरण बह है जिसमें मनुष्य अपने आयरंण को भूठा बनाता है। 
आलस्टेन महाशग ने नैतिकता के श्राघारनूत निम्तर चार हिद्वान्तों, का 
निरुपण किया है-ूू. 

(:६) जिन कार्यों थो नेतिक अथवा श्रनेतिक कद्दा जा सकता है वे 
विवेक युक्त गौर स्व॒तस्त्र कत्तो के होते हैं, चर्भात्‌ कर्दा में उन्हें पह- 
चानने की, चुनाव करते पी, और मजे समझे जाने वाले काम को करने 
की योग्यता होती है । 

(२) दे दिचार रा्दी हे (डितके दाण जैसी -बस्तु रिथिति दे वैटी ही 
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उदगीे हिला हैग उसे दृधसारश के हिंद जोडी दहयी हैं) थे शेई 
शाकि मूड को शाप झोर हल को झड़ गान से ही हमे वो दैखक व 
सोम हे रह की है, वते इस दहदे देने डे लिये उपर मी शो! 
मोदि कोई स्यक्ति दुशसत्द कतार हैहों शमाज को बाद रेश के 
ठसड़े प्रति ठाधीनता शिधना हमाई स्यारण है दो हविशर 
है। इस प्रहार श्राम दे की हुधई को विखार की सूज मात्र नी का 
हा शकतां । परदे है भरत इस जिब्ी कि के बावाय ही हो 
को उहडक़े विचार की भूख के है मैं देने हमने हूँ नो उसे हे 
आनारण को शम्प मान लेगे हैं। 


धार्मिक भस्तमसुसूरियाद 


स्यूमेन का मत--पार्मिक चस्तप्रनुमूतियद के राते झ्छे यार 
कार्डिनेछ स्यूपेस मशघप हैं। इस्तोंने अपने शिद्धास्तों को श्रयती 4४ 
“आ्रमर झाफ भ्रतेस्ट” में लिखा दै।कार्डिनल स्पूमेत मद्शव के हे 
हार मनुष्य के विचार में दो प्रचार ढी शक्तियाँ क्रम कदीए, कि 
युछ्यों गो खोजणी श्रौर दूरी निर्गय देवी है तथा विशशात को उहंव 
करती है। पहली प्रफार की शक्ति को तरवुद्धि थ्रौर दूरी की निम्मग 
स्मक युद्धि कह सकते हैं । न्यूमेन मदाशय ने इसे “इलेटिव केक्ल्य 
कहा है। निश्ययारमक बुद्धिही अन्तप्य॑नि है। यह मनुष्य के नैतिक ब्रौर 
चार्मिक दोनों प्रकार के विचारों में काम करती है। पड 

न्यूमेन मद्ाशय का फयन है हि हमारे प्रत्येक विचार में वर्ई के 
परे एक विलक्षण शक्ति कार्य फरतोंदे। इसे “लीआर शक्ति, 
सकते हैं। न तो अमुमत्र और न ताकिंक प्रमाण मन को ढिसी विधा * 
के लिये पर्याप्त होते हैं। जब तक इम किती बात को मानने हे 
तैयार नहीं तब तक कोई मी व्यक्ति हमें उठे तर्क द्वारा अपर 
आअतुमव के 'अमाण द्वार मनत्रा नहीं सरुता। यदि स्तृप्य देर 
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तक के श्राघार पर दी अपना निर्णय करे तो वह किसी निर्णय को न॑ कर सकें। 
उसका मन रुदा श्वांदोल अ्रवस्था मैं ही बना रहे। एक प्रमाण दूसरे 
विगेधी प्रमाण को काट देता है, इस प्रद्यर यह बुद्धि को अस्थिर कर देता 
है। फिर यदि इम प्रमाणों के श्राघार पर ही अपने निश्चय को बनाने 
लग जायें तो इम सदा संदिग्ध मन दी रहेंगे, क्योंकि प्रत्येक प्रमाण का 
विरोधी प्रधाण झ्ञाज नहीं ठो भविष्य मे मिल ही सकता है। मनुष्य 
ऐडी ध्थिति में सदा सन्देह की मनोहति में ही बता रहेंगा। अतएब 
किसी मी निश्चय का आधार वार्किक प्रमाण मात्र नहीं होता, वरन्‌ भद्धा 
ओर (विश्वास होते हैं। विश्वास क्री मनोइति ही एक भ्रकार के प्रमाण 
को छीकार करती हे श्रौर दूसरे प्रकार के श्रमाण को अस्वरीकार करती 
है ) लब तक यह मनोदृत्ति अपना काम नहीं करती मनुष्य सदा सन्दिग्ध 
मन बना रहता है। 
स्यूम्ेन का कथन है. कि निश्चय पर पहुँचाने पाली बुद्धि विश्ले- 
पणात्मक' नहीं है, यद घुद्धि सभी घादों को एक साथ देखने की योग्यता 
रजती है श्र्भात्‌ यई संश्लेपणात्मक बुद्धि है। छब यद जुद्धि मैतिक 
(विषयों मैं काम करती दे तो यह अन्तष्यनि कश्लाती दे | यह तर्क बुद्धि 
से सशयता लैठी हे विन्तु यह उसके परे हे | दूसरे लोगों की अपेक्षा 
घार्मिफ मनौशति के सोगें में दइ धिक मवल दोतो हे ! 
उक्त मत की आलोचना--पार्मिक श्रन्तर्थनि बाद एक महत्व 
के सत्य को प्रदर्शित कथ्ता है। मनुष्य कसी निर्णय घर शआराने के लिये 
देवल अपनी तक धुद्धि से री काम नहीं लेता, परत सम्पूर्ण घुद्धि और अपनी 
अजैतन भावनाश्रों से मी काम लेता है। पर इस निर्यय की शक्ति को युक्त 
संगत विचार श्रथव्ा शर्क बुद्धि से _यफ वस्तु मानना अनावश्यक्र है । यह 
गत सत्द है कि दम बदुत सो बातें को दिना ताकि बुद्धि के काम में लाये 
डीफ टीक से समझ जाते हैं भर इमारे बहुतते ऐसे निर्णय ऐते हैं जिनको 
सभी धुक्तियों हम तक के रूप में दूसरों के सम नहों रख सकते। दम 
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कर्मी[किसी व्यक्ति को देखते हैं और एकाएक उठते किसी पकार के 
नुकसान की आशा करने छगते हैं, और कभी हम दूसरे व्यक्ति वो देशो 
ईं शरीर उससे लाभ की आशा करने लगते हैं। यह इमाये संशे।य" 
त्मछ घुद्धि का काम है। इसी प्रचार जिस व्यक्ति को नैतिक कार्य 8 
का श्रम्यास है वह किसी मी कार्य की नैतिकता को उसपर ताकि 
बिचार किये विना तुस्त ही समझ जाता है। इससे यह सं हैहिं 
प्रतेयेक व्यक्ति फो किसी निर्णय घर श्राने के लिए तर्क के श्रविरिकत दृही 
शक्ति भी सहायता करती है । 72८ 

पर इस शक्ति को तर्क-श्क्ति के ऊपर की शक्ति मानना ब्रथा 
उससे भिन्न मानना श्रयवा उसे किसी एक प्रकार के व्यक्ति की शिशेशा 
मानना युक्ति संगत नहीं हैं | जिस निर्णय पर हम एकाएक कर 
उसके विषय में जत्र हम विचार करते हैं, तो युक्तियोँ को मी बात त 
हैं। ये युक्तियां इमारे श्रचेतन मन में वर्तमान रहती हैं, पर यह के ए 
थे खेतना को स्पष्ट रूप से दिखाई देने लगती हैं| मलुप्य की हक 
के इस प्रकार दो अंग है, एक ताककिक विचार भर 
अशत सम | यह सममः सभी लोगो को होती है। इसे 
चार्मिक साधनाश्रों की विशेष श्रावश्यक्रता नहीं। जिन छोगों को धारक 
जीवन का श्रभ्यास हैं, थे धार्मिक निर्णयों में प्रवीण होते हैं और मिं 
छोमों का मन राजनेतिक बातों में विचस्ण करता 'है वे | 
बातों के निर्णय करने में प्रयीण होते हैं । यहाँ मतुष्य का श्रम्पाव ऐै 
उसकी विशेष प्रकार फी शक्ति की गृद्धि का कारण द्वोता है। 

घार्थिक अ्रस्तध्य॑निवाद फे मानने वाले लोग श्रन्तश्मा की भर 
में विश्वास करते हैं। ऐसे व्येग रांसार के दूसरे छोगों के धर्म गुर 
है।धर्मिक पैगम्ररों के बारे में प्रतिद् है कि ये श्पनी अस्तगहमा मैं मंगाते 
की श्रद्माज सुनते ये। इसी प्रकार ग्रायुनिक काल में मो कुछ सोग' 
_पी झावाज अपने हृदय में गुनते हैं शरौर इस शबाज के शयपा हैं और इस शवराज के श्ाघार पर 
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झदना साश कार्य कम बनाते है। ईश्वर की श्रावाज सुनने वाले लोग दृद्‌ 
इच्ठा-्क्ति के होते हैं। वे उमा के नेदा होते दै, वे अपने निश्चय के 
प्रतिकूल विसी प्रकार वो शक्तियों को नहीं सुनते | वे दृढइती होते ईं, 
खतएव थे बहुत कुछ समाज का उपकार फरने में समर्थ होते हैं। परन्तु 
यदि थे कोई भूछ करें तो उसका सुधारना भी कठिन होता है। वे दूसरे 
लोगों को श्रन्तरात्मा की शद्रावाज की परवाह नहीं करते, जो उनसे 
मिन्न राय रखता है उसे वे गुमराह मान लेते हैं। इसके कारण कमी" 
कभी समाज की मारी क्षत्ति भी हो जाती है । 
अन्तर्धयनि को मानने वाले छोगों का जिस प्रकार प्रयल व्यक्तित्व 

होता है, इसी प्रकार उनके अनुयाइपों का ध्यक्तिस॒ निर्बल होता है। 
मनुष्य की श्चछा-शक्ति अपने ही निर्भव के अनुसार काम करने से हृढ 
पोती है, चादे यद॒ निर्थय तर्क बुद्धि का निर्णय हो श्रयत्रा डिसी 
दूरी शक्ति का। जो लोग श्र-तरात्मा की अआबाज सुनने वाले ध्यक्ति 
को श्राप्त पुएष मास कर बिना सार्किक दिचार के ठसफा| अनुरूस्ण काते 

हैं ये अपनी स्वतन्त्र निध्य करने की शक्ति को जो देते हैं॥ इस प्रकार 
महान पुएपों के प्यक्तिल की प्रतलठा ही दूतरे छोगों को नैतिक दुरलता 
का कारण बन छाती है। अपनी ही निम्यात्मक बुद्धि दी प्ररलता से 
व्यक्तित्त को मद्भानता श्राती है; दूसरे व्यक्ति की निश्यात्मक बुद्धि 
के भ्रनुठार चलने से ध्यक्तित्य बी दुर्बलता उत्पन्न होती हे । 

मारी नो मद्दाशय का अस्तः अज्ुभूतियाद--हाक्‍दर मार्टो- 

नो के कणनानुसार किसी काम को भलाई अथता बुराई उस काये के 
प्रेरक पर निर्मर रहती है। डाक्टर मार्टनो ने मसुत्य के विभिन्न अक्षर 
के कार्यी क्रेमिद्रमिल प्रेरक साने दैं। इन प्रेस्‍्शें ढो उन्दोंने 
“सर्य भोव"' कश दै ( इम पिउते एक घकरण मैं बाय श्रोत को कुछ 
चर्चा कर घुके हैं। ब्ग पर इन कार्यओतों का सनोवैश्निर पर्णन , 

(क्या रूपा है। ये बाण-शोत सनुप्य बी बुछ अन्मशत्‌ और बुछ 





१. 8(0णछ ग॑ नलवव 
१० 


९६ मीवि शास्त्र 


अत प्रवृनियों हैं। एड चार पदार का इठाया गया है ब्र्धाद्‌ गग+ 
इोप, मम और स्पायी माय) इस्दें मार्टनों मझशय ने झतो 
गैतिक शृह्य के अवुसार सैरई सिमार्गों में विमक किया है हरे 
गिएत्री नैतिकता पी हड्टि से राव से कम ढ्रीमत है ठसे इश ता्तिश 
झोपर,लिसा है और फिर क्रमएः झ्रधिकाधिक कीमठाले कार्य ओतों 
उनके नीचे लिक्ा है। इस प्रडमर जो सब से श्रपिक मूल्यवान्‌ कर्यनोव 
है उरो तालिड़ा में सब ऐे नीचा स्थान मित्रा है। यह तालिका तिल 
लिक्षित है१-- डे 


(१) हिंणा, प्रतिशोष और उन्देदद । 

(३२ ) श्रालस्य श्रौर विज्ञासिता | 

(३) खाने की और विषय मोग फी भूख । 

(४ ) सइन चंचट्ता | 

(५) क्षोम । 

(६ ) कद्या-उपासन । 

(७ ) विद्रोह, मय और क्रोघ। ० 
(८ ) शक्ति का प्यार और स्वतंत्रता । 

( ९ ) संस्क्तिसर्मण । 

(१० ) आश्चर्य और प्रशंसा का माव | | 
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(११) माद्माव, मैत्रीमाव, दया और कृतशता का माव। 
(१२ ) ठद्ददयता । 
( १३ ) श्रद्धा । 
उपयुक्त तालिका में दिखा, श्रति शोध के भाव और सम्देह को मार्टनो 
महाशंय ने सब से ऊपर लिखा है और धद्धा के माद को खब से नीचे 
लिखा दे । इसका अ्र« यह दे कि नैतिकता की दृष्टि से हिंसा, प्रतिशोध 
श्रौर संशय के माव निरुष्ठठम है और भ्रद्धा का भाव उच्चतम है। . 
अतण्ब डित कार्यों के प्रेरक हिंसा, प्रतिशो और संदेह के माय होते दे 
थे नैतिकता की दृष्टि के नीची कोटिके हैं और जिन कार्यों का प्रेरक भद्धा 
ऋा भाव है थे नैतिकता की दृष्टि से उचच कोटि के हैं। इस प्रकार किसी 
कार्य की नैतिफता को जामने के लिये हमें इतना ही जानना होता है 
कि उठ कार का प्रेरक अर्थात्‌ कार्य-ओत कदा है। जत्र हमने इसे जान 
िया वो! उसका नैति१ मूल्य श्राकन; कठिन नहीं होता । हमे केबल यदी 
देलना रह जाता है कि वह प्रेरक उपयुक्त ठालिका में कोनण स्थान 
रखता है। यदि उसका स्थान उच्चतम प्रेरक के नघ्दीक हे तो ब६ 
* भ्रष्छा है और यदि वह ठस्से दूर हे ठो पह बुग दे । 
मार्टीनो महाशय का कथन है कि दो कार्य-श्रोतों की तुलना के समय 
दी हमें यद शाठ द्ोठा है कि कौनरा कार्य ओव ऊँची भेणी का दे और 
मौनसा नीची भेणी का; अर्थात्‌ प्रयेक ढार्यओरोत की महा दूसरों कार्य 
ओठें के पारस्परिक तुलन! घर ही निर्मर करती दे) जब दो कार्यओोत 
एक साथ हमारे विचार के सामने श्राते है ठमी उनके मूल्य का इमें 
शान होता है। 
अब प्रश्न यह दे कि किसी कार्य-भोत को निहु और हिसो शो 
बच्च क्यों माना जाता दे | इस प्रश्न के उत्तर से मारीनों महाशय का 
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श्ष््द नीवि-शाप्र 


फमन ईै कि हमारी अन्तरत्मा वी आवाज ( श्रन्दर्णलि ) ही यह इएती 
है कि कींगे सा कार्य श्रोत श्रविक मूहय स्सता है और कौत साकम। 
इगके लिए तारिक विचार की आवश्यरता नहीं दोती। मार्दनों मेशशय 
के कथनामुशार दमारी अरस्त्पनि श्रया श्र्न्ददर्शन फी शक्ति एक दाद 
के शमाम है। जिस प्रकार दर्पण उसके खामने के बदार्थ कों प्रतिरमन्लि 
करता है इसी प्रकार दमारी धरन्तंदर्शन की शक्ति मी हिसी मी ढार्य ओर 
के गैतिक मूल्य को प्रतिपिम्बित करती है। शयय॑ आर्य श्रीत में ही नैतिक 
मूह निद्ित है । हमारी अ्रन्तरत्मा इस मूल्य का शाम मात्र कसी है 
सैतिड मूल्य का तंब तक ैन नही दीता जत्र तक कम से कम दो हाई 
श्रीत एक साथ उसके सामने नहीं श्राते । 

माटी नो मद्ाशय के सिद्धान्तों की समालोचना-7मर्थरं 
मद्राशय गे कार्यश्रोत का नैतिक सूल्य कार्य-ओत के स्वमाव पर दी विमरे 
फर दिया है। उनके कथनानुसार इसका शाने इसमें विना तारिक सिचार के 
होता है | परन्तु उनका यई कथन वस्तु-स्थिति से दूर है। इस जाई 
कार्य भोत का मूल्य झोँकते हैं तो हो ग्रथवा दो हे श्रधिक कर्यओों 
की श्ापस में ही सुछना नहीं करते, वरन्‌ उन कार्य-श्रोतों को एक नैंति 
लक्ष्य की दृष्टि से देखने की चेश करते हैं। फिर जिस प्रहार मार्देगे 
महाशय ने कार्व धोतों के नैतिक मूल्य को घताया है वह सर्वमोत्य रथ 
है। सम्भव है कि जिस कार्य श्रोतों कौ सार्टीनो महाशय ने श्ररेक्षारत 
निहृष्ट माना दै उन्हें कोई दूसरा बिद्वान्‌ अधिक उत्तम माने। वाह मै 
यदि ऐसे किसी व्यक्ति को, जिसे मार्यनो महाशय के कार्य-ओतों के कै 
का शान नहीं है, सब्र कार्य-ओतों के नाम लिखकर दे दिया नाव और 
उसे क्या जाय कि वह अपने वुदद्ध के अनुसार उनके नैतिक मूर 
को क्रमालुगत छिख दे, तो इम देखेगें कि यह मार्टीनों मद्माशय के करे क् 
अधसार लिखने मे सर्वथा श्रत्मर्य रहेगा । इसते यह सष्ट है कि 
क्षम भार्टीनो महाशय ने कार्य-स्ो्ों का बताया दै वद उनके न्यक्तियत 
विचार के अ्रमुसार है; यह क्रम सर्यमान्य नहीं हो खकता। ,पर्व जे 
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, नैतिक म्रारदष्ड केवल वैयक्तिक ,डिचार के अनुख्यर दोता हे बहसचा 
मापदण्ड नहीं माना जा सकता | 

मार्टोनों मद्ाशय ने मत्येक कार्य-सोत फा नैतिक मूल्य दर समय के 
लिये एक तालिका दनाकर निरिवत का दिया है, परलु यर नी कहा 
जा सकता कि किसी मी कार्य-सखोत का नैतिक मूल्य सब समय के लिए 
निश्चित है । किसो मी कार्य-खोत का मूल्य उन परिस्थितियों पर भी 
निर्मर करदा दे जिनमे वे फ़ियमाण दोते हैं। यदि इम गाली खाने 
पर अथवा दुरी तरइ ग्रषमानित होने पर ऋ द होते दें तो थइ नैतिकता 
की दृष्टि से इतना बुरा नहीं हे जितना कि किसी सामान्य भूल के लिये 
किसी व्यक्ति पर ऋ द होना बुत होता है। 

यददी बात दया और सद्दृदयता के मार्यों के विषय में सत्य है। 
यदि इम कुपात्र के प्रति दया और सद्ददयता का मा दर्शाजँ तो दस बड़ी 
बह करेंगे। नैतिकता की दृष्टि से दूसरों के प्रति श्रत्याचार करने वाले 
व्यक्ति के प्रति क्रोध प्रदर्शन करना दया दिखाने की श्रपेक्षाआधिक श्रेय 
ध्यर है। यद विनार प्रत्येक स/सान्य धुद्धिके व्यक्ति को साम्य होगा, परन्तु 
मार्दीनी महाझय के दिद्धाम्त के मानने पर उक्त विचार को हमे एक भूल 
आनना पढ़ेंगा ) 


नैतिक छुक्ष्य के श्रमाव में मार्टीनों मद्बाशय के बताये हुए कार्य स्तोतों 
का क्रम थ्र्थशवीन दो जाता हैं। जर तक इम नैतिकता के थ्रन्तिम लक्ष्यको 
नहीं जानते तत्र तक किसी कार्य-सोत को उन्च अयवा निम्न कोडि का 
कैसे कद सकते है | किसी भी प्रकार के मूल्य के आँकते समय इसे एक 
ऐसे माप-दण्ड को स्वीकार कर लेना षइठा है लो कि मूल्य ऑकी गई 
बसतओं से मिन्न छोता हे । यदि मार्टीनो मद्दाशय ने कार्य खोतों का मूल्य 
आशा है तो वे अनजाने ही किसी ऐसे मापदण्ड को श्रवर्य दी काम में 
जाये हैं छो कायेसतोतों से मिन्न हे और हो खतः ही नैतिक जीवन का 
आदर्श प्रदर्शित कर्ता है। 

नीतिशाज् की इृष्टि हे स्वर्टीनो मद्याशय की कार्य खोर्तों की तालिका 
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जिल्कुल ब्यथथ है। मीति-शासत्र केवल यद कहकर रन्तोप नहीं कर सेव 
कि अ्रमुक कार्य-छोत ऊँच्य है और श्रग्॒क नीचा, पर उसे किशे मो 
कार्य-खतोत के ऊँचे श्रयवा नीचे रुमझे जाने का कारेय शाताएहु 
है। जहाँ तक मार्टीनों महाशय मे अपने नैतिक तिद्धान्त में यह नी हि 
वहाँ तक उन्होंने श्रपने विचार को नौति-द्ास्र की दृष्टि से ब्रेक 
दिया दै। हम न केवल व्यक्तिगत राय से सन्तोष कर छक़ते »ैं 
न एक बनी-बनाई तालिका से सन्तोष कर सकते हैं। हमें नीतिशात्र मे 
किसी ऐसे सिद्धान्त की खोज करनी पड़ती है जो विवेकयुकत है, शत 
संसार की बदलती हुई परिश्पितियों का ध्यान रखा जाता हो शोर गे 
रंहार के प्रत्येक विवेकी व्यक्ति को मान्य हो; श्रर्याव जो धतिएँ 
दिद्वान्त न होकर व्यापक नैतिक ठिद्वान्त हो | हि 


दसवाँ प्रकरण 
विवेरवाद' 
विवेकवाद की विशेंपता 


विवेकवाद का कथन है कि इस कर्तव्याकर्तन्य का तिर्णय विवेक 
श्रर्थात्‌ सद्विचार के द्वाया ही कर सकते हैं। श्रन्तगत्मा का आदिश भ्रमा- , 
त्मक हो सकता है। मिन्‍न-मिम्ल व्यक्तियों क! अऋम्तशस्मा उन्हें भिस्त-भित्ल 
प्रकार से श्रादेश कर सकता है। यदि शाम का अन्तरात्मा कदता है कि 
चोरी करना समी समय पाप है श्रौर श्याम का अन्तरात्मा कहृठता है कि चोरी 
करना कभी कभी बुरा नहीं होता, तो विस की अन्‍्तरात्मा की आवाज ठीक 
मानी घाय । यदि दोनों व्यक्ति अपने श्रग्लशत्म। के झादेशों को उचित 
शऔ्ौर श्रत्नुचित धानने के लिए किसी तीसरे निर्णायक को नहीं मानेंगे तो वे 
श्रापस में लड़ते रहेँगे । घतएव यश यद आवश्यक होता दे कि मलुष्य 
दो विभिन्‍न विरोधी पक्षों में उचित और श्रनुचित का निर्णय करने के 
लिए एक तीसरे सर्वप्राह्म सिद्धान्त को स्वीकार करे । 

यह सर्वग्राद्य सिद्धास्त क्‍या हो सकता है | यई सर्वप्राद्य ठिद्धान्त 
विवेश ही ऐ रुफता है| भनुष्य की विशेषता यह हे कि वह विवेशशील 
प्राणी है, ग्तएव अपने विशेष शुय के आधार भर उसे सत्य शोर 
अशत्य तथा उचित और अनुित का विवेचन करना चादिए | 

विचेक के लक्षण--यदि हम विवेक को अम्तरात्मा के वियेधी 
धादेशों के डीच निशयिक बनाते हैं तो यह आवश्यक हे कि हम 
उसके स्वरूप और लक्षण को मरी प्रकार से छानें। प्रस्पेक मनुष्य 
मै दिचार की शक्ति डोठी दे किन्तु इसका विक्वस मिन्निस्त 
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रैेशवनीओ का चैला डाइशेनीज़ था | हो उपरेग दैलेशलीए ने 
दिया था उसे टाईओनीज़ से झपे जीवन है चरितार्ष हिया | वशधसे 
शुरू ते भी गड़ा ताररी था। उतरा शीयन बढ़ा ही विनि या। कई 
शीत झ्ीर ताप दोनों अड़ार की अ्रवस्पा में एक ही हरए हे एड हो शत 
दर रहा था। छोग कहने हैं हि उधह्ा घर एक टव या नाद था। हो 
मे बैंडेजैंडे बह अध्याता-निस्तन डिया करता था। उदस्योपय के 
लिए मीण माँग कर खाता या, पिन यह बढ़ा झत्मामिमानी था! 
अप ढिसी से मी माँगता था तो बढ़े दीस मात्र हे नहीं मँसता 
था, किन्तु ठराके मीस माँगने के ऐसा ज्ञान पहता था डि मार्तों उठे 
दूरारों से भीश लेने का अधिकार है। एक दिन बह एड घनी स्थकि हे 
यश मीख मांगने गया । इछ धनी व्यक्ति क्रो मील देने में देरी हो गई। 
डाइसीनीज्ञ करे गा “अरे माई मुझे सोजन के लिए मीख चार 
कपून के लिए फीण नहीं चाहिये ।” पु 

डायजओोनीज़ा श्रपने मन को वश्च में करने के लिए श्रनेक्र धार कौ 
खाधनाओं फो किया करता था| एक बार देखा गया दि वह एक फयए 
की मूर्सि के छामने खड़ा होकर मीस माँग रहा दै। घ्ब लोगों ने 
पूछा--/यह क्या कर रहे हो !” तो उसने जवाब दिया “मैं इस पर 
की मूर्सि से मीख मॉग रहा हूँ ।” जब पूछा गया कि कया हम ब्रा 
करते हो कि यह मूर्सि भीख दे देगी। उसने उत्तर दिया “मैं मी 
इन्कार कर दिए जाने का अभ्यास कर रहा हूँ।” है 

एक रुमय बादशाइ छिकन्दर डायजोमीज का नाम सुत करे 
बास गया | डायजोनीज़ अपने टव से बैठाजैठा धूप ले रहा था| ऑईे 
शाइ सिकन्दर ने अपने घोड़े की लग्यम उसके दब के सामने खाँदी। 
वहाँ पर छो बातालाण हुआ दे दह बड़ा मनोरञ्षक है-- : 

,/जिकन्दर--मैं सिकन्दर हूँ, इस देश का का ग़जा | 
// “डायजोनीज़--और में डायजोनीज हूँ, कुत्ता: 7 ० 

सिकन्दर--तो क्या तुम मुमूसे डरते नहीं १ पा 





विवेकवाद श्ध्र 


डायोजनीज्ष--कयो ] ठुम क्या कोई भ्रन्छी चीज हो या दुरी है 
सिऋदर--जहर मैं कोई अच्छी चीज हूँ। 
डायजोनीज़--तो भला कौन श्रादमी ऐसा मूर्ख होगा जो भ्रच्छी 
चीज से डरेगा १ ह 
सिकत्दर इस उत्तर को वाकर बड़ा प्रसन्न हो गया और उसने डाय- 
ज्ोनीज़से कहा “आप मुमसे कोई वरदान माँगिए; मैं उसे तुरन्त पूरा कर 
दूँगा ।” तब डायजोनीज़ ने उससे कद्दा, “कृपा करके श्राप यहाँ से 
अपनी तशरीफ ले जाइए श्ौर मुझे मेरी धूप लेने दीजिए [”? 
डायजोनीज का सिद्धान्त--डायजोनीन के श्रनुसार मनुष्य फो 
स्वाभाविक जीवन ब्यतीत करना चाहिए. । इसमें प्रकृति से [कक्षा लेनी 
च्ञादिण कि हम किस प्रकार श्रपना जीवन व्यतीत करें| स्वयम्‌ डायजोनीज्ञ 
इस प्रकार के जीवन में रहता था । घइ प्रकृति की छोटी छोटी बातों 
पे शिक्षा ग्रहण करता या। कहद्ा जाता है कि एक बार उसने चूहों को 
इधर-उधर दौड़दे हुए देख! | चूहा अपने लिए. रहने को कोई (विशेष 
स्थान नहीं बनाता है और न श्रन्धकार में जाने से डरता ही है। वह श्रपने 
शारीरिक श्राराम के लिए. सुविधा को नहीं खोजता। इससे डायजोनीज़ ने 
शिक्षा ग्रदण की, और कद्दां कि मनुष्य को भी इसी प्रकार का अपना 
जीवन बताना चाहिए, उसे किसी प्रकार के आराम को सामणी हो नहीं 
बदोरना चादहिए। जैसी भी परिस्थिति उसके सामने आ्राथे उसमे उसे 
संदुष्ट रहना चादिए। ह 
इस भ्रकार की शिक्षा ग्रहण करने की प्रदृत्ति का उदाहरण हम श्रपते 
पुराने ऋषि गुरू दत्तात्रेय से पाते हैं। दत्ताशेय ऋषि के चौबीस गुरू थे,. 
जिनमें से एक गुरू रर्ष भी था। सर्प अपने लिए. रहने को धर नहीं 
चनाता | इसे देख गुरू दत्ताजैय ने कहा मुझे अपने निवास के लिए. 
घर म बनाना चाहिए । 
डायजोनीज़ का सिद्धान्त उस समय के एयेन्छ निवासियों को श्रप्रिय 
था। वे डायजोनीज़ की दँसी उड़ाण करते थे| एयेन्ड निवासी का और 


मोदिल अशे थे। एयन्स में जग समय अगेह बड़ार की सुर ही सस्सी 
शास्टता रो आम थी । अतएस से दायहोनीज़ के विशाल को एम कार 
पने मानते ये। शायजोनीज़ के लीतन में श्रल्लुक्ति भ्रण्य थी। मिले 
न्ताया यई शिद्धान्त कि शत्प ल्लोजने चाले इ्यास्डि को झुता और दुःख में 
समभा। खझगा चाहिए, युक्तिसंगत ने था। जब हफ मनुष्य शैगेण; 
मुसमु8्ध पह पिजय नहीं म्राप्त ढग्ता, सब सके बद एक मन हीर 
अध्यात्म-नन्‍्तम नहीं कर सकता और ठझे सस्पासत्य का शन नी है 
रापता; इंगी हरइ यह कत्त'वय श्रीर ब्रकूर्पस्य छे विकय में विचता नई 
कर सकता | ऐसे व्यक्ति से श्रपने फत्त/ब्य के विषय में भूलरी शर 
शम्मय है। 
स्टोइसिउम ( स्टोश्फबाद )--विवेकबाद का एक विशेप नी 
स्थेशमिद्म है। स्टोइटिज्मम साइप्रग द्वीप के नियसी ज्ेनों को बढावा 
, हुआ मत है । बह एग्रेन्स में लगभग ३०० वर्ष इजस्‍्त ईसा हे एने 
“आ्राण श्र्थात्‌ मद्धत्मा मुकरात के मृत्यु के समय ही उसका 
आगमन हु शा । एयेन्स में श्वाकर उसने ए5 विशेषर स्पान लिया जि्गो 
ग्रीक मापा में स्टोवा कदते हैं । इसी स्थान के नाम से उसके मत ही 
। नाम स्टोइसिउ्म वा स्थोइकवाद पड़ा। स्टोइसिउ्स के श्रल॒ुखार उंतारकी 
घटमाओ्ं के अन्तस्‍्तल में विषेक झार्य करता है। कोई मी घटना ब्रा 
अथवा निर्लश्य नहीं क्षेती । उनका फथन था किसंसार में जो ढुछ 
बह सत्र ठीक दे और स॒व्यकध्यित रूप से रखा हुप्ना है! सेथर र् 
कोई पदार्थ बुर नहीं है । किसी घस्ना में घुयई देखना हमाय अम मात 
है । मलुष्य के जीवन का आदर्श यह होना चाहिए कि वह मल्वेक प* 
- स्थिति में शांति और सन्तोप से रहे और जो कुछ उठे सुखखा/ख पो 
उसे प्रसन्‍नता के साथ सइन करे | इसी तरह से ही दम अ्रविच्चिष् शांति 
का उपमोग कर सकते हैं। संसार की घटना हमारे वश्च की नहीं है 
7 जो कुछ होना है वह अवश्य होकर ही स्हेंगा। श्रदएव धदना के विषय 
- मैं जिन्‍्ता करना मू्ता है। इमें पटना को बदल देने की शक्ति नहं है 
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हम केयड घथ्ना के प्रति अपने रुख की बदल सकते हैं। लिस घध्ना को 
दम बुरी समभते हैं उसको इस विवेक द्वाथ मली सम सकते हैं और 
रेही घदता से उद्विण न होकर प्रसक्न चित्त रह सकते हैं, क्योंकि इस संसार 
दो बनाने बाय विवेक ही है और खबर घरनाएं विवेक द्वारा ही संचालित 
द्ोती हैं। श्रतएव शानी पुरुष को किसी प्रकार घटना से उद्विग्न मन ने 
होना खाहिए। सब लोग अपने स््रमाव के श्रनुसार ही अपना-अपना 
कार्य करते हैं। इसलिए शानी को यह भी चाहिए कि वह दूसरों के काथों 
की नुक्ताचोनी न करे । किसी के स्वभात्र में परिवर्तन करना छम्मत् 
नहीं । 

हमें श्रषने कर्च्यों का निर्णय विवेक या सदविचार से करना 
चादिए, | मनुष्य षो संवेगों के वश में मं होना चाहिये, उसे इच्दियों 
के बश मैं न होना चादिए। मनुष्य का ऐसा ही श्राचरण अच्छा करा 
जा सध्ता है जो विदेक के नियन्त्रण में क्रिया गया हो) विषेकी 
पुरा किसी भी काम को अनाश्क्ति बुद्धि के साथ करता हे | पद अबने 
कर्तव्य मात्र की ओर देखता हे; वह किसी लाभ की आशा नहीं करता । 
उसका न तो कोई मिशेष प्रिय दी दे और न कोई विशेष श्रप्रिय ही | 
उतर छोगे फो एक हृष्टि से देखना उसके जीत्रत का ठिद्धान्त रहता दै । 


इध पकार के जीवन का उदाइरण इम शेम के प्रसिद्ध दार्शतिक 
बादशाद मारक्स अर्पर्लियस में पाते हैं। मास्कस श्ालियत अपने दुष्मर्नों 
के शाप रहता तो था किन्तु उन्हें पृष्ठ की दृष्टि से मरी देखता या । 
अपने राज्य का सर कार्य करता था किन्तु उसमें उस्झे सफलता श्रौर 
असफलेद का विचार नहीं रहता था। मारकस झआलियेंठ जिस समय 
समर के मैदान में अपने खेमे मैं बड़ा रहता था उठ समय भी अ्रध्यात्म- 
चिन्तन किया करता था| ऐसे रुमय के उसके सौलिक विचार अभी 
केक एप उपलब्ध हैं। इन्हें इस “सारकत आहलियक के चिन्तन 
( मेश्टिशन आफ मारह्स थ्ार्लियस ) नामक पुस्तक में पाते हैं । 

स्टोइक लोग सब चीजे की मलाई में इतना इृढ विश्वास करते ये 


श्ध््प नीति-्यात्र 


कि सच्चे स्टोइक को मन दुःख से कभी विचलित नहीं होता था। जग 
रोम के पोसीडोनियस नामक एक प्रषिद्ध स्थेइक एक भयानक बीमा हे 
अस्त था तो उसमे कह्दा “'ऐ, दुःख तू मुझे खूब च्राठ दे ले, गितनी चर 
उतनी पीड़ा दे ले, किन्तु मुझसे यद कमी नहीं स्वीझर करा सका 
कि तू बुगा दे।? 

स्पेसिज्म के अनुसार मनुष्यों को आ्रावेश् का नियक्रस्ण कला « 
च्वाहिए । किसी प्रकार के श्रावेश या सवेग शुद्ध विचार में बाषक़ होते 
हैं। धतएव जो मतुष्य जितना ही आवेशों से मुक्त रहेगा वह उतना ही 
सदुविचार कर सकता है। डिन सवेगों या आवेशों को इम मरी सम 
हैं उन्हें मी स्पोइक छोग बुरा समझते ये | किसी दररिस्थिति में दया हे 
श्रावेश में श्रामा मी बुग है। मनुष्य दया के श्रावेश में झाकर भी बे 
विवेक कौ भूल जाता हे और न्याय न करके समाज का श्रद्वित कर देव 
है। दया के स्थान पर स्थोइक लोग प्रशान्त मन रहने श्ौर रुद्भाव ल। 
का झादेश करते हैं। सत प्राणी में आत्मीयतः स्थापित करना चाहिए । 
आत्मीयता उपादेय है, दया नहीं । सब का झम चिन्तन करना चाहिए। 
इस प्रकार की मनोशृत्ति मनुष्य की अपनी नियाली सम्पत्ति है! गई करण 
करने से ही प्रास झोती है। स्थेएक लोग दूधरे के आ्राचरण को गुए्मा 
नहीं कटते थे । जिन लोगों का श्राचरण स्थेइफ झादर्श ते डिरुद मी 
रष्त हो उन्हें मी ये पृणा की दृष्टि से नहीं देखते थे । 

रशेएक छिद्धान्त की जब इस ठीक से विवेचना करते हैं तो देशो रे 
डि उसके अनुसार चल कर मतुष्य अपने प्राषफो यदि धुसी ने हां 
दावे तो कम से कम दूसरों सो दुःली नहीं बगाता है। स्थेइक घो कुछ भी 
शुझ की असददेशना करते हैं ये अपने डिए करते ईं, दूधर्े के लिए नाी। 
इतना ही नहीं, रथेइसिजषम कर्मम्य को घीवन में प्रषग रपान देता है। 
हो व्यक्ति करत्यपयषण हैं ये चरवियडित शक्ति प्रास करे हैं। एई 
फेक मसुष्य का अनुधर है और एंधार के समी महात्माओं हैं ( 
हिद्ान्स का थारेश दिया है । रू 
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स्टोइक लोगों की कुछ बातें ऐसी अवश्य हैं छो धमारे साघारण तक 
आय नहीं हैं। स्पोइफ छोगों के कपनालुसार संसार की सभी घटनाएँ 
पने-आप ही होती हैं। उनमें कोई परिवर्तन होना संभव नहीं है। 
ष्ण भगवान्‌ ने गीता में भी इसी प्रकार कै सिद्धान्त का प्रवर्तन किया 
[। किन्तु यदि सच घय्नाओ्ं का स्वभाव इशले से ही निश्चित हे तो 
र्तव्य भर अ्रकर्च॑व्य किस बात मैं रह जाता है, यद साधारण मलुष्य 
$ समझ के बाहर है। हम प्रायः कर्तव्य का अर्प यही लगाते हैं कि हम 
कूछ उचित कार्य करें | किन्तु जब यद बठाया जाता है कि संसार की 
भी क्रियाएँ पहले ऐे दी निश्चित हैं तो एमारे कर्चव्य के लिए, स्थान कहाँ 
हवा) जब तक मनुष्य को अपने कर्तव्य और श्रकर्च॑च्य में स्व॒तन्त्र मान 
लिया जाता तब तक कर्तव्य के लिए, कोई स्थान नहीं रहता । इस शंका 
ड़ समाधान स्पोइक मत वाले कद कर करते हैं कि ध्वतन्प्रता'दों प्रकार 
फ्री होती है एक बाह्य श्रौर दूसरी श्रांतरिक | मनुष्य को वाद्य स्वतन्त्रता 
वर्दी है, श्रर्थात्‌ बढ संसार की घटनाश्रों मैं परिवर्तन नहीं कर सकता है, 
(२ उछ्ते ग्रान्तरिक स्वतन्त्रता श्रवश्य है, अर्थात्‌ बद मद निश्रय कर सकता 
दे कि हमें श्रषनी श्रन्तरत्मा से किसी घटना के प्रति सइ्योग करना 
चाहिए श्रथवा नहीं ) 
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/.. ग्यारहवाँ प्रकरण , “ 


- 'इमेनुअल कान्द का अध्यात्मवांद * ' 


* कान्ड के दाशेनिक विचार को विशेषता-- यूह्य मैं दिल ' 
तल बेचा हुए हैं उनमें सबसे गम्भीर कान्ट माने जाते ैं। झास्द मंद 
जम॑नी के कानिखर्ग विश्व विद्यालय में प्रोफेसर थे। उनका जी सी 
खादा और नियमित था | ये जीवन भर श्विवाद्दित रहे श्रौर पड़ी पी . 
पता से उन्देने श्रपना जीवन निवाद्म। कार्द मदाद्यय दिंसी विवार है 
प्रकाशित करने के पूर्व उसपर बड़ी गम्मीरतापूर्षफ चिन्तन करते ये। 
उस्देनि अपनी बइली पुस्तक “दी फ्रिटिक थ्राफ प्योर रीजन/ छव95 रा 
की श्रयेश्था मैं प्रशाशित की । उन्होंने इस पुस्तक में विचार एक्तिकी 
छिमाएँ' यताई हैं मनुष्य श्रपने ताफिंक विचारों द्वारा जीयन के धरविक 
तलों के विषय मैं कुछ भी नदीं ज्ञान सकता।' जितना दार्शनिक तमधाओ' 
को इल करने फी यई चेष्ट फरता है वे उतनों दी जटिल होती जाती 
इन समस्या फो इल करना उसकी बुद्धि के परे की बात है। चाहा 
ओर परमात्मा का शान करना, अ्मासत को शानना, हिंसी ४ 
के तरर का समकना-ये सभी बातें बुद्धि के द्वारा नदी झागी था सोती ! 
बुद्धि हमारे सामान्य लौकिक अनुसर छो समझने का एक राधित मार 
है। इस सापन को दम लौकिफ अनुमय के बरे की बातों को ठमभते 
प्रयोग में नहीं छा राहते। यही छिद्धात्त काल्ट मं्मशप ने धरती 
किटिड श्राद प्योर रौजन! नामक पुस्तक में त्थि( किया हैं । वाद गए 
शय ने उक ठिद्वास्त को हिवर करड़े अर्थात्‌ बुद्धि की सीमा बाग 
लैस समय के दाशंमनिक वियादी को बन्द कर दिया | इस प्रकार की ड््स 

जिपेशारमक काये बड़े है मरत का है। 
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पर, श्रव प्रश्न झवा है कि ज़्या हम ,जिन अन्तिम तत्वों का अनु- 
समब्धान्‌ कर रहे हैं उन्हें -अनुमवगम्य ' करने फे लिए त्रार्किक विचार। 
के अतिरिक दूसरा मार्ग उपलब्ध दे ! कान्‍्द के कूथनानुसार यह माय 
आचरण अर्थात्‌ व्यावहारिक विचार का नर्स है। प्रत्येक व्यक्ति में 
सदावरण की प्रवृत्ति रहतो हे भौर बह अपने आप में निःभ्रेय की 


प्राप्ति करने की भवल ग्रे रुदा पाता है। इस,प्रवन्ष प्रेरणा के, आधार , 


पर ही कहा जा सकता है ऊ़रि. निःश्रे य कोई वस्तु है ॥,इसी के आधार 
एर आत्मा का अमरत्व सिद्ध द्ोता है | («०८ (को 
मैतिकता का आधार--कान्‍्ट के कथनानुसार नैतिकता का 
श्राधार एक आन्‍्तरिक अनुभूति है।इस अनुभूति कां,नाम उन्होंने 
“क्ैटीयोरिकल इसरेटिव”? श्रात्‌ “अनिवाये आ्राज्ञा”-रखा है । गद 
अनिवार्य आशा सतुध्य फो अपनी अन्तरात्मा से मिलती है। मनुष्य का 
खभाव दो प्रयर के तत्वों का बना हुआ है। एक तत्व के भ्रतुसर 
बहु सुख को इच्धा करता हे और दूसरे तत्त्व के श्रवुसार वह श्रपने- 
श्राप में ऋर्म-नियरतण को अनुभूति करता हे । एक तत्त्त रागात्मऋ 
है ओर दूसरा विवेदात्मक दे । रागात्मक तत्त्व मनुष्य को विषय-भोय 
की और छे जाती है और विवेकात्मऋ तत्व उनते मुक्ति शास करने की 
प्रेरणा इममें उत्पन्न करता हे । रागात्मक तत्त्व मनुष्य, को स्वार्थी बताता 
है और विषेकात्मक तत्व उप्ते प्रमार्थी और न्यायप्रिय बनाता है। 
मनुष्य की अन्तरात्मा विवेकात्मश्र है।इस अ्न्तशत्मा से उसे बी 
अनिवार्य झाज्ञां मिज्वठी हे जो विवेकानत्र हे? अम्तरात्मा की धार 
झौर विवेष की धाशा वास्तव में एक ही आया है! 7 
५. कॉन्‍्ड महाराद का कपन ह कि नैतिकता के नियम अकाट्य' हैं। 
दे अन्तरात्मा- की अनिवायें आड़ा' हैं| दे सेदा एक से ही रहते है। 
परिस्थितियों घर कैसा ही परिवर्तन क्‍यों न हे विवेक श्रथवा अन्तरात्मा 
किक वेट जय 2 पिपपरका कट ।० 4205४ 5५860 656: 
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उसका एक मा साधन अन्तरात्मा “की अनिवार्य आशा के अनुशर 
अर्थात्‌ नैतिक नियम के अ्रनुखारु आचरण करना है। इसमें परावगलत 
नहीं है। जहां तक मनुष्य फे जीवन में परावलख्दन श्राता है अर्मा 
बह किसी बाहरी सत्ता के मय श्थवा उसके दिये -प्रलोमन वर हो 
कार्य करता है यहाँ तक वह नैतिकता के उच्च स्तर से गिर जाग है। 
. नैतिक विचार में हेदु' ढी प्रधानवा-कान्ट का कुपन हैहि 
जब हम किश्ी व्यक्ति के श्राचरण की मैविकता छे ऊपर विचार,करें हे 
इमें उसके क्रिछली काम के फ़ल को न देखकर उबके हैठ की और देखा 
चाहिए । यदि क्रिही ऋाम की प्रेरया करने वाला. ढेद-अँचा है ते गे 
काम ऊँचा है और यदि काम की मैल्था करने वाला हेठ तीश है दे 
काम नीचा है। सुसवादी नैतिक विचार-घारा में करी काम की नैिंत 
का निर्णय करने में काम के कल को महत्व दिया जाता है। काले गी 
कृषन है कि अपने काम के कल उसकी धर फ कोन हसस 
तह है। किसी कार्य की नैतिकता में उसी बात पर विचार किया शर् 
चाहिए जो भनुष्य की खतस्त्र इच्छाशक्ति के नियन्त्रण में हे | दि 
बातों पर मनुष्य की स्वतन्त्र इच्छाशक्ति का नियन्त्रण नहीं है, -# 
जो उसकी यश की यातें नहीं हैं उन्हें नैतिक विचार, में कोई रपान मो 
होना चादिए्। बाह्य जगत की घटनाएँ अ्रनेक प्रकार के कारय' डी 
परिणाम होती हैं। उन घटनाथों को पैदा करने में इमारी 
ही एक मात्र कारण नहीं होती | धरतएय यदि कोई पटना बैठी रहीं 
न हे जिध प्रकार ममुष्य चाइता है कि वह पदित हो, तो हसमें दस 
आपको ही दोषी समझ लेना विवेकद्दीनता है । मनुष्य यहीं तक, 
पदना के झवाधिनीय परिणाम के लिए दोपी हे कहाँतकरड़िउर 
अवाधमीय परिणाम को रोक रुकना उसकी शक्ति के मौज 
शे ! मनुष्य को चाहिए हरि यह हिसी प्रकार के श्रगांनीय परिणान न्‍ 
प्रति वूरी सावधानी रखे । परस्द॒यदि इस सावधानी के होते हुए मी 
28-40 दस कद: ८ 5 5004200/:6/0 4004-42 
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चातावरणजन्य : डिली “विशेष परित्यिति के कार्रण जैठा बह:इच्छा 
करता है :उसके प्रतिकूल फल « हो तो उसे +श्ात्म 'भवत्संना करना 
उचित नहीं ) 70 एप ए के * 

+ किसी भो कार्य के दो प्रकार के परिणाम दोते हैं--एक आस्तरिक 
और दूसरा बाह्म ।' थ्रान्तरिक परिणाम मनुष्य की चित्तवृत्ति का सुधार 
और दृदय को शुद्धता हे, भर बाह्य परिणाम विशेष प्रकार की घदनाथों 
का धदित दोना है; आन्तरिक परिणाम भनुष्य के बश/को चीज दे; 
बाह्य परिणाम उसके वश की चौज नहीं है | बाह्य परिणाम . प्रकृति की 
इच्छा के ऊपर निर्भर करता दे; श्रान्तरिक परिणाम मनुष्य की स्वेच्धां 
पर निममेर करता दे] झरतएव नैतिकता का विचार करते समय इमें सतुष्य 
के आचरण के बाध्य परियाम पर विचार न करके उसके आन्‍्तरिक परि- 
शाम पर ही विचार करना चाहिए । प्रत्येक मजा हेतु मला ही झास्तरिक 
पंरिणाम उसने करता” है। उसका बाह्य परिणाम भला अ्थपा बुरा 
दो सुऊता है ।'इसी तरह प्रत्येक थुरा देतु घुरा' ही झात्तरिक” परिणाम 
उद्न्न करता है; उसका बाह्य परिणाम भला श्रयवा बुरा हो सकता है । 

7" कान लोजिए, एक भनुष्य फे ऊपर एक शेर आक्रमण कर रहा है| 
इम आक्रमण करते हुए शेर को देखते हैं । हम ,मनुष्य को बचाने 
लिए शेर फे ऊपर गोली दा देते हैं । परन्तु इमारा,निश्वाना चूक जात 
है; शेर। और मनुष्य फे बहुठ- निकट होने एके: कारण गोली शेर के 
न॑ लगकर मनुष्य को लग जाती है । इससे उसकी मृत्यु शे जाती है | 
सम्भेव है यदि हम मनुष्य के रक्चाये गोली न चलाते तो वह किश़्ी प्रकार 
शेर के श्ाक्ररमणु से बच जाता| शेर उसकी ओोड़ी बढुस,दति करे 
छोड़ दे सकता थां। पर इमने उसको बचाने के प्रयत्न में भर ही डाला | 

अब प्रश्न आता हे कि हमें इस प्रकार शेर के मुँह में जाने से 5र 
व्यक्ति को बचाना थाया' महीं। फल को देखते हुए. हमारा/काम् 
चुरा रहां। रिन्‍्तु क्या हमारा काम सचमुच में नैविक दृष्टि से शुरा था ' 

$ मर एक और उदाइरण दे सकते हैं। एक रोगी, डाक्टर. के पा 
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जाता. है । उधकी श्राँद- में कोई खगाती हो लाई ; है।! इसके लिए एई 
बड़े झराफेशन की आवश्यकता है। डाक्टर सोजढ़ा है कि यदि वह 
के पेट का झापरेशन नहीं करता तो उसकी पूरी श्राँठ ठड़ जायगे दर 
ठछक़ी सृत्यु हो जायगो।:यदि बद आपरेशन -करके!दूपित (माय डो 
मिकनाल दे तो सम्मवता ०६ बहुत दिन तक. जीवे। डाक्टर रोगीडे 
स्वास्प्य-लाम के हेतु उसके पेट की चीरन्फाह करता है | हिल 
चोर-फाड़ के परिणाम स्वरूप उसके पेट में एऋपनपा फोड़ा तैशर पे 
श्ांता है जिसके बढ़ने पर-उसक़ी मृत्यु हो जाती है । अब हमें देखना 
कि मैतिकता की दृष्टिग्से डाक्टर फा काम कैसा रहा, मला श्रपता हुए 
« उक्त प्रश्नों का काल्ट मद्ाशय का एक ही उत्तर है कि की 
मलाई श्रथवा बुराई को देखने के लिए' इमकों ।उसके रिया कर 
न देखकर उसके हेतु को,देखना,चादिए । देद की शुद्ध पर का की 
परदि्रता निर्भर करतो है । जिस कार्य का देठ पवित्र है, उपका पल वो 
जो कुछ दो, वह पवित्र ही कायं है ! फल-का होना मतृष्य, इन्या 
शक्ति पर नहीं निर्भर करता है ।.प्रकृति ,में कई।एे बाते ऐवी है; 
जिनके कारण दम जैसी इच्छा कप्ते हैं उसके; अनुणर .कार्यकत मी 
होता" मनुष्य कितनी दी अपने देत की शुद्वता-रखे और वह 
धादे शितना कल्याण करने का अपना ध्येय रखे उसके : कामों के कह 
की विगाड़ने के लिए कुछ झकारेमक पटनाएँ दो जाती हैं श्र इ$ 
का कुछ परिणाम हो जाता है? कास्ट ने घकृति के इस मुहार फेक 
कल्ल में बाधा डालने को सौतेली माँ फे कार्य फे*स्मान माता है 
अतएय मतुभ्य को कमंफल से अपने काम की ैविकृता पर विचार 
करनों चाहिए । - हक 3 
+ ढितने ही लोगों फे काम का रेत मजा नहों होता, हिन्द कस का 
; झ्राकस्मिइ मला हो जाता है। मान लीजिए। कोई मितताएँ 
* हमने भावा है और वह मीच के लिए हवंध पताखता दे । 
3. में आर एक ठवे का ठिकफ्रा उसके दिर पर पेंचफर माएडे हैं। 
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ठि्का. उसके पिर पर न लगकर “नीचे गिर ,जाता है। भिखारी 
उप ठिक्हे को उठा जेता दे और उससे रोटो रूरीद- फ्रेता है। इसे 
छसकी छुपा शान्त हो जाती है। यहाँ «मारे काम का हेद धुरा था 
परन्तु फल अच्छा ही हुआ क्‍या फिर हमें इस काम को नैतिक दृष्टि 
से झप्छा केला चाहिए या छुए १ 
:. यदि हम कास्ट की विार-घारा को मानें तो मिखारी के ऊपर 
छक्का फ्रेने फे काम को इमें शुरा हो कश्ना पड़ेगा, उत काम का 
बादरी परिणाम चादे दो कुछ हो,। कास्ट का यह विचार सदेथा पुक्तिः 
संगत है। मनुष्य का हेतु दी उसके चरित्र का तथा स््रमाय को मंज्ा 
अथवा बुरा बनाता है । नैतिक घाचरण का लद्य बाह्य प्रकृति पर 
विजय आस करना नहीं है, वरन्‌ भ्रान्तरिक प्रकृति पर विजय प्राप्त क्ता 
है । नैतिक प्रयत द्वारा मनुष्य बाइरी पूर्णुता प्राप्त फरने की वेश्ा,नरी 
करता, वरन्‌ भश्रान्तरिक पूर्णता प्राप्त करने को चेश करत द और यह 
वू्॑वा हेदु की पविश्रता से ही झ्राती हे, बाह्य सफलता से नहीं। 
.. कास्ट का नैतिकतता का ध्येय --कान्‍्द का नैतिकता का, प्येय 
किसी प्रकार के लक्ष्य के प्रात 5रने की चेश्ा नहीं हे | कास्ट मदाशय 
के कथनानुसार नैतिकरवा का प्येय अउनी स्वतन्त्र दच्छाशक्ति के बजाये 
हुए नैतिक नियम का पालन करना है) यह ध्येय अपने हो भीतर है. 
कान्ट झपने से बाइर डिसी प्रकार के आदर्श की ऋल्यना: नहीं, करत 
े | दूखरे नीदि-्शास्त्र के विद्वान्‌ कियी ऐसे आदश्श की फर्युना करते 
हैँ जो इस समय झचस्यकर्ता को श्रप्राध्य दे :और जिसे . उसे करार 
घलकर अपने मले कामों के द्वारा प्राप्त करना है। भौठिकवादियों ,भोः 
झआुखवादियों ने श्रपना आदर्श वाइरी सफलता को बना रखा है.झ 
झादशंवादियों ने श्राम्तरिक सफलता में श्पने आदर की कह्म॑ना “कक 
है। दोनों प्रकार की विचार-घाराएँ अपने आप से पृथक किसी विशेष 
प्रकार के लद्दप की कल्पनाएो करती ईं। यही लदय उनका विश्नेय 
४ ० बधान ५ ५ ५ 


है;' ५४ ञ हर क 
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है| जहाँ एड़ दिी प्रषाार ही झानरदा हैंह निःभय दी पहिने 
हदपड होता है ययँ हाई उत आयरद की मता इहा जाता | ग्रौर 
शा मद उतड़ी प्रासि में सह बषा डार्लता है बहाँ तड उठ हुत भा 
जाता है| दोनों प्रा की +िचारपाराश में झपते से हृपई हि 
सर्भोंगम शाद के धागा करने ढा निर्देश है। द्ास्ट मशायय के विश 
मुगार यह सर्वोत्तम तरव धग्नान्द्रार ही है। दुलियाँ में डोई ऐटी एल 
नहीं को हि स्पप॑ भ्रपने-प्राय वे मली हो । हिसी बरदे का मतों भ्रयता 
बुरा होना यह मयुष्प ढी मनी इष्छाशक्ति पर निर्म: करता है। मदन 
डी श्यतन्त्र इप्शारकि ही अब्रसने आर में मनी बस्द हे ।* 


मनुष्य अनेक प्रड्ार के बाहरी पदायों छो मना समझ कए उनको 
प्राप्त करने कटी चेश करता है) कोई घन को मां समस्त है. 
साम-मर्यादा को और कोई दान-पुएय को मला एमसवां हे। प्व 
वास्तव में इनमें मे कोई भी पर्द अपने आप में मह्ी नहीं है।रग 
मली यहीं तक है जद तर वए मली इच्छा से सम्बन्धित है या ठे 
प्रकाशन करती हे। यह मली इच्डाशक्ति अपने-प्राए से ताइए न 
गई श्राप में ही है। मली इच्चाराद्ि के तियम क्रो-मांनना ही 
आप का अथवा अपनी झ्रात्मा का नियम मानना है। शिे ही 
इम णहाँ तक इस मेली ईस्ाशक्ति के काम को देखें हैं ब्ाँ कर १ 
होम मजा है और जहाँ तक इसे इच्छाशक्ति फे काम में किसी यूं 
प्रकार के हेतुओं का अथवो प्रेकों का मित्रण हो जांता है।' बई' ८ 
ध घुरा हो जाता है। ऐसी अवस्था में भरुर्ष्य: की 
शह कर परतन्त्र हो जाती है।' थ्ोँ तक इस्धारिर्णि 
स्वतेल्तरतों है वहीं तक नैतिकता है; जशें 'इच्छार्य्ति को प्ले 
आई नैतिकता का व्दों अन्त हुआ और श्रनेतिक धोचरय 
सम्दा स्वतन्त्र इच्चांशॉकत का विरोध मतुष्य के माव, उेग अपन, 
+रोगास्मक धसियों के द्वारा होता है) जो व्यक्ति शिंदनी दूर 9४. रो 
इष फे वश में आादा है वह उठनी दूर तक नेतिक झाचस्यः 
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असमेय रहता 'है | उद्ेगों' का गुलाम बनकर ८कोईभी :ब्यक्ति नैतिक 
तचरण मंहों केर सकती । मैतिक आचरण देसा ही ग्राचरण है जिसका 
इच्चाशक्तिमें ह | जिस झ्रावरण का देतु स्वतत्त्र इच्छा 
शर्क्तिके बाइर हो बह नैतिक आरा चरण 'नहीं कद्दा जा सकता | श्रतएव किसी 
बाहरी प्रलोमने अंपवा मय के कारण जो कुछ काम मनुष्य करता है वह 
कार्ट मेहाशय फे कथनानुसा' अगैतिक 'हो है । कान्टमहाशय प्रेम, दया 
और अद्वा भ्रांदि मनोमावों को भी अपने श्राप में 'मले नहीं मांनते 
अंदि ये मनोमाव मनुष्य फी स्वतस्त्र इच्छाशक्ति की प्रेरणा के विस्द 
अनुष्प को च्राचरण कराते हैं सो ये बुरे कहे जायेंगे.। दया अ्रथवा भोह 
से प्रेरित दोऋर 'स्वतन्त्र 'इब्छाशक्ति के विद काम करने को कारंट 
अहोश्य ने मानसिक यिमारी का क््तण “माना है ।/ 
कास्ट का मैतिक नियम मजुष्य को अपने झाप पर विजय प्रास करने 
के लिए प्रेरित करता है।'अन्तरात्मा की अनिवार्य श्राश्ा? का यही 
अद्धय है| वही व्यक्ति पूर्यत/ नैतिक 'श्राचर्ण कर सकता है जिसकी 
इच्धारा्क्ति पूरणृतः स्वतन्प्र है, भौर यह स्वतन्त्रता उस व्यक्ति को सम्मव 
नहीं, जिसने विजय को प्रोत्त' नंदी क्रिया, अर्थात्‌ जिसने झपने 
अबल 5द्वोगो' को अपने नियन्त्रण में नहीं कर लिया। प्रबल काम; कोष; 
लोम, भोई, शो, शत्पादि के झावेश को रो$ने की जिसमें शक्ति है वही 
सद्या नैतिक बपक्ति है ।'णो इनफ्रे आवेश में भ्राकर किसी “शोर दइ 
जाता है बह अपनी भ्रान्तरिक स्वतन्त्रता को खो देता है। ऐसे ब्यक्ति 
का भ्राचरण कदापि नैतिक आचरण नेहीं हो सकता | श्रात्म-विजय 
अआत्म-संप्रम और शाॉंद भाद पे कवि गया आचरण ही कार्ट के भ्रमुसारें 
नेविक आचरण दहै।  +. 7! 

' कान्‍्ट का नैतिक नियम--एमने “ऊपर कान्ट के' यवाए नैतिक 
नियम के बारे में कुछ चर्चा की,ऐै। यह * कद्टा ययां है कि यह नियर्म 
स्वतन्त्र इच्धाशक्ति का नियम है| यह नियम अन्तरात्म्र की भ्रावाज है 

फड्णणाणा ३, हाव्थयषण्छा 
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डा मांग होना श्यामावि है । की डे आगरद बरी घाव हे 
विवेक पुक झ्रषा विजानयुक दोक। 7 7 «7 

कास्ट महाशय का कपन है हि हहे प्रलौद़ स्यक्ि दी शत करा 
मानना भआारिए, एंड स्वक्तिकों पूगरे स्पकि के मु डॉ शापन री 
बनाना खांदिए | प्रत्येड ध्यक्ति श्ाने लिए आता है ने हि दूत $ई 
लिए। मित प्रहार इस अपनी इच्छाओं हौ पूर्ति के लिए हरकाद 
करो हैं, उसी प्रकार प्रत्येड व्यक्ति झयती इच्छाओं डी एूर्दि के तिएे हर 
काम करता है। अ्रतश्प हि स्यांक के सम्पह में दम झातें प्रसते प्रा 
रण में हमे उसके हित का उडी प्रकार प्यान रखमा चादिये, जिस प्रधार ए 
झपने दिए का ध्यान रते हैं । अपने शिठ के किए दूसरे स्यरधि के सि 
हो भूल जाना चन्याय है भर यदी झनेतिफ्ता है। मान लिया 
ढारासेका मालिक अपने नौकरों से दिन मर काम छेगा है प्र भला 
लाम बढ़ाने के लिए: वह उन्हें पर्या्त वेतन महक्रेदेदा | उसका पााई 
झगैंतिक है, क्‍्योंड़ि यह भूल जाता है दि उसके नौइर,लोग उसे 
लाम को बढ़ाने के लिएं फाम नहीं कर रहे हैं, वरन्‌ झपनी गाता 
उपार्जन करने 'फे लिए श्रम करते हैं | जो मालिक मजदूरों के हि गा. 
उतना दी ध्यान रक्षता है जितना बह अपने हित का ध्यान रंसती है मे 
अतिक है | प्राशिमात्र फे मुख के लिए मनुष्य को काम करना बरिरां 
“म्उक्तेकयन से हम कास्ट फे मैठिक नियर्म के बारे में तीन पका । 
आते पाते हैं-"(३ ) यह नियम स्यापक' नियम है, (२) गेंद तिंसे 
श्व॒तस्त्र इ5छाशक्ति का नियम दे।और (३)इसकार लद्दय मतुध भा 
का' कल्योण है| नैतिक नियम के पहले गुण से यह सथट ऐवा हि है 
नियम में किसी अेकार के अपवोद को स्थान नहीं है। दूंवेरी विशेश्या ु 
श्पषट दे क्रि इंत नियम में ढिसी प्रकोरः के उद्देगों राव यंग: 


_देपातमर दृ्ियों को स्पान नहीं हे, भौर तोषरे निर्वेम काल स्थान नहीं हे, और तीसरे “मियेम का लक्ल्‍य ठगी 
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काम्ट का अध्यात्मवाद पुण्३े 


मलष्यों फो श्रन्तिप् ,भलाई;प्रदान करना , है 3,जिस आचरक के द्वाण 
अपवादों को मइत्ता/मिलती है, जिसंमें रागात्मक,बृत्तियों को स्पान दिया 
लाता है अथवा जो मनुष्य के कल्याण और मलाई के प्रतिकूल है, वह 
अ्रनैतिक 'आचरण है।। ८०३, “तब पे हू कजोधध छपी 
२०» “फान्ट महाशय के नैतिक नियस: की; समान्नोचना  प३- 
/। कास्ट मद्ाशय के नैंतिकता सम्बन्धी विचार बहुत हो गम्भीर है। ये 
विचार समी देशों के नैतिकता सम्बन्धी विचारों फ्रे, आधार भूत हैं। उनके 
विचारों को संसार के प्रमुख विद्वानों ने माना दे 5और जो, छोग उनके 
विचारों की ग्रालोचनए मी करठे हैं वे उनकी. गम्मीरता को मानते हें । 
कास्ट वे नैतिक नियम की श्ा्लोचनः निम्नलिखित कारणों से,.की 
जातीहै- 7 - है पक *+- पे 
(१) कास्ट का नेतिक नियम निरी! सामाम्यता यता पर जोरुडालता दै 

(२) उसका नैतिक नियम बड़ा कठोर है। ४ 

१० (३) शस नैतिक नियम में तपवाद की प्रधानता है ॥ | * 
इन सीनों प्रकार की आलोचनाओों का + श्पष्ट करके . एक-एक पर 
विचार करना झावरयक हे | ! ८ श्र 
कान्‍्ट के झ्ालोचकों का कथन है कि कान्‍्ट के नैतिक नियम में छोई 
शैसी बात नहीं बतायी गयी जो इमारे व्यावद्ारिक जीवन में काम में आवे 
उनका नियम सामान्य नियम है । वह नैतिक नियम फे बाहरी ढांचे को 
ही फेवल यताता दे उसके “मीतर की वम्द' को नहीं) श्राचरण के 
कौनौन से व्यावद्वारिक नियम हों बेह इन मातों को स्पष्ट नहों करता। 
कान्य ने कद्दा है कि उस नियम को अपने जीवन का नियम बनाझो 
जिसको प्रुम ध्यापक निमम दनाने की इच्छा कर सकते हो] पर प्रश् यइ 
है कि ऐसा कौन सा नियम हो सकता है जिसको हम ब्यापक नियम 
बना सकते हें। इस प्रभ का कोई उत्तर नहों दिया गया है । स्वये कास्ट 
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का कु पन है हि श्दापहीक लिया दैह-डाफ पार मिनी इसले। 
अगर उनेये मे अपर मरी हो सफ से है. तिनका मैगीदता के निरतने 
होना भावश्पक है| नैतिकता हा विवम श्रसागशा दा तनिप है।0 
विपम ढा कप परिरिधितियों वर निर्मर मी करता | सेरि उमडा हमे 
हिवतियों पर निर्मेर करने लगे' ही बद मैलिक “वनिवर्म धरितारर 
मे शिगा श्रौ९ परिरर्तनशील मैधड विशम हब गमव शेर पाते 
लिए और रब मंगुभ्यी में स्थान में होगा) औ तिमए मठ फेर 
झमुमा पर आवारित रहता है बह असशत्मा डा निपम नदी हो हक 
अम्ततश्मा का नियम राविरिक अनुमरों के ऊपर रिपरजरी यह 
धरत्‌ बह बसाराश्मा के श्फ्रप को डी प्रगट करता है। वर डी 
की इस बात को मान$इर नैतिक निमय दो बनावेंठों बेई वैदेक 
विषम के ढाँये के भ्रहिएिक झीद कुछ में होगा। यह इसारे ब्यास्राि 
जीवन में काम में नहीं भा धड़ता, क्योंकि उसमें स्वावशरि जीते 
लिए पप प्रदर्शन का एंफेत ही नहीं रहेवा | ध्रतएवं .हात्ट हे कई 
झालोचड़ों ने कहा है हि कारट मशराप डी इच्छा-शक्ति वाला 
कुछ इच्छा ही नई करती, श्रर्पात्‌ ठसड़ी ! श्रत्तरात्मा की ग्रोवर 
आस्तव में कुछ निर्देश ही नहीं मिलता । 

कास्ट के मैतिक नियम डी दूसरी झ्रालोचना यह है,डिवाई मी 
कठोर है । उसमें किसी बडार अरवाद को स्पान ही नहीं है। हे 
अत्येक मैंतिक नियम का कमी से कमी अपवाद होना द्रावरवन्‍% हों 
है । उदाहस्णाये, बचन पालने के नियम को ही लीगिए। मान देर 
किसी व्यक्ति को वचन दिया कि ठीक ४ बजे संघ्या की हम 
ुुंचेगे | परन्तु जब हम ५ बजे उसके पा चाने की तैयारी करते 

>> एसको चूचना मिलती है कि हमारा एक मित्र अ्रचानत्र बीगर 

श्ैपारेद उसके लिए हमें तुरन्त चिहित्सक को ,बुलानां है। कट ! 


- »ऋब्की * बजे न बुलावें तो सम्मव है कि उसके माय मे चले 
वर एडऋणकथ तल ; 
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रेहा' स्थिति में यंदे 'सष्ट” है' कि इमोरा कर्वब्य “अपने वचसस्भेंग की 
परवाह ने कैरेके मित्र की सेवा-सुर्भू पो में लगना हीं है। 'कूंठ' घोलना 
सर्घारणेतई बुरा है? परन्द रोगी से, आतंतायी से और मूर्ख सेमी 
चोद सच्ची-संब्ची केइ 'देना अपने और दूसरों के लिए घातक हैं| 
अतएय ऐसें लोगों से परिस्थिति के अनुसारेपसंत्य कहना “होगा श्थवां 
संत्य को उनसे छिपाना होगा | किसी-किसी परिस्थिति में भूठ बोलना 
हैँ मनुष्य का कतंब्य हो जाता है| परन्तु हम यह इच्छा नहीं कर सकते 
कि सभो लोग सब परिस्यितियों में कूठ बोलें, श्र्यात्‌ कूंठ”बोलने के 
नियर्म को व्यापक नियम बनाने फी इच्छा न रहते हुये मी कमी-कमी 
हम 36से काम ले सकते हैं। भूठ बोलने की नैतिकता भूठ बोलने फे 
व्यापकत्व पर निर्मर नहीं करती, वरन उसकी नैतिकता किसी दूसरी 
बात पर निर्मर कश्ती हे । 

अब थदि कह्दा जाय कि प्रत्येक ब्येक्ति को यह निर्णय करने का 
अधिकार हों कि किस परित्थिति में कूठ वोले भर किस परिस्थिति में 
भूठ न बोले; भौर जिस प्रकार को परिस्थिति में पद भूंठ योलता है 
उसी प्रकार छी परिस्थिति में समी लोगों को भूझ बोलने को च्ूद दे दे 
तो इस प्रकार के नियम से चोर और डांकू लोग भी लाम॑ उठावेंगे | वे 
यह सोच सकते हू कि प्रत्येक व्यक्ति को हमारी परिस्थिति में भूठ शी 
थोलना चादिए। किन्तु उनके इस प्रकार के सोचने से उनका मूठ 
बोलमे का कार्य नैतिक कार्य नहीं हो जाता) 

इस प्रश्मर हम देखते हैं कि न तो अन्तरात्मा का ठिद्धान्त ही भर 
न नैठिक नियम के व्यापक का छिद्धान्त ही सामान्य व्यवहार में इमारे 
काम झाता है। वास्तव में यहाँ पर किछ्ठो ऐसी नेतिक कठौटी की आव- 
शयकठा है को ब्यापक्र और अव्यापक दोनों प्रकार के नियमों का 
भौचित्ये अधवा श्रनौचित्य दर्शा सके | धादशशंवादियों के अ्रदुकार यह 
नैतिंकता की कलौटो अपने ऊँख्रे से ऊँचे स्वत्व की ग्रास्ति है। इस 
स्वत्ल की प्रासि में लोक-कल्याण की मादेना निदित है। 
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गुपपाइ रामाज में हवन ढा। आारगे गन छह था, ढडी अऊार प्र 
अनुभूजियाद मी कुछ पार्विदर होगी के झत्यायार डाडाएए ऐसा 
था | सुखबाद का निवापण ईना आगरबड ह भौर यह निग्तद 
शर्त बगुमूशिवाद के किया | पट बला धठमूतिवाई ने बैड्लिक 
अलुमूति को प्रधानतां देहर मनुष्य के वियेद्कों तुच्छ बना दिया 
था। अखः झगुमूवियाद का स्यानह्रिद झूपपानमिक रिचारो ग्रौर 
एकलस्व्रवाशमक वियारों की अघानतां देना हो ता है! जो होते 
चत्ता श्रमुमूति में विश्वारा करते हैं से उसी प्रकार कडर विचार के वे 
हैं शित मार धार्थिक पुस्तकों के विचारों को ईंशर याकप मानने 
ऐसे है। यदि धस्तः अनुमृतियादी किसी स्यक्ति विशेष डी प्र 
अगुमूति को ही गुम्प यु मे मानें, पर सभी लोगों दी पता 
अनुमूति को बराबर का रपान दें सो उनका विचार उपदेप ऐे। 
परन्द फ्रिए यह डिचार निरा अस्तः अमुभूतिबाद नेरह आग) 
यह विवेकवाद दो जायेगा। काट सद्राशय ने यही किया। 
कास्ट मद्दाशय एक ओर अस्तः अनुभूतियादी ये और दूसरी 
विवेदघादी भी थे। विवेकबाद श्र श्न्वः श्रुमूतिवाद का मिए 
प्रकार का समस्वय कांट के विचारों में पाया जाता है किसी दूसरे दर” 
निक के विचारों में नहीं पाया जाता ! कांड मद्राशय मे अत्तः ४५० 
भूति को ही मैविक निर्य॑यों में प्रघानता दी है। उते कयनाइ 
मैतिकता में उचित अ्रमुचित का निर्णय करने बाली शर्ति अर 
अनुभूति ही है। पर यह चन्तः अमुमृति श्रयवा ईश्वर को श्राव 
एक ब्यापक वस्तु है। इससे भूल कमी नहीं होती। यह देश के 
आदि से परे है | श्र्धात्‌ू, जिस प्रकार का निर्णय ड्रिसी विशेष नैतिक 
संकट में पड़ने पर श्राज इमारी अ्रन्तरात्मा देगी, ठीक उसी प्रकार करा 
निर्णय वह दूसरी वार कई वर्षों के बाद मी देगी। इतना ही बरी 
यही निर्ण॑य दूसरे देशों और दूसरे काल के लोगों का भी होगा। । 
_ इस प्रकार की विचार को समानता और 'ऐडेय मानव जाति में त 
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हो तो नैतिकता श्र दीन वस्दु हो जविगो। उच्ची नैतिकता के भ्राघार 
प्र ही मानव सठाज में एकवा था सऊती है । 
काँद महाशय ने दर्खाया कि सभी मनुष्यों की विचार करने 
की प्रक्रिया एकरी प्रद्मार की होती है। मुद्धि जिस प्रकार एक व्यक्ति 
में काम करती है, उती प्रकार वह दूसरे ब्यक्ति में भी कास करती है 
और यदि एक ही प्रकार फे प्रदत्त किन्‍्दी दो बुद्धिमान व्यक्तियों को दे 
दिये जायें और उन प्रदर्ों पर श्राधारित झिसी निर्णय पर पहुँचने को 
उनसे कहा जाय तो वे एक ही निर्णय पर पहुँचेंगे। इसी प्रकार यदि दो 
मैदिक स्यक्तियों क्रो किसी नैतिक समस्या प९ विचार करने को कहा 
जाय ठो उनक्रे निष्कद्दे एक से ही शोंगे। यइ इसलिये होता है कि 
मनुध्य को नैतिक निर्ययों में उसका जिवेइ काम करता है और यह 
विवेक वैयक्तिक यस्तर नहीं है वरन एक सामान्य पस्त दहै। सभी का 
विवेद्र एक सा ही होता है । 
कास्ट मशशय का कथन है फ्रि मनुष्य की श्रन्ठत्मा भूल 
कभी नहीं करतो | यरि मनुष्य कोई नैतिक मूल करता ह तो वह श्रस्त- 
शर्मा की थ्रावाज ने सुनने के कारण श्रर्थात्‌ उस झ्रावाज की धवदे: 
सना करने के कारंण हो करता है। फिसी नैतिक मूज फे हो जाने के 
परचात्‌ मनुष्य की ध्न्तरात्मा उसे मत्तना देती रहती है, इसोलिये 
जिन ध्यक्तिपों छो नैतिकता के अ्रनुतार चलने दा धम्पास ही गया 
है वे किसी अपरित्र ड्राम को करने के बाद पश्चात्ताप का अ्रनुमव 
फरते हैं। भूत करने थाली भ्ग्तरात्मा एक कह्यना मात्र हैं ७] क्रिस 
नैतिश्न भून को ध्न्तरात्मा फेविर मद़ना भ्रसने आरा को घोखा 
देना है। 
भनुष्य की भ्रस्तात्मा सशा उसे यही प्रेरणा देती हे हि बई 
ऐसा काम करे डिस्से समी की माई हो, केयल उठी की मलाई 
_ मात्र म हो। उसका नैठेड नियम है हि उद्यी खिद्धान्द के घतुयार , 
ामतरत्ाभाभ ०: एएएएएएएएएओ 


ईद मीविन्शास * 


पद मैविक सही है यह झतैधिक स्यहि है। बरि कोई अत करे 
पर करिधी गरीब सनुभ्य ढो सझा होती है हो ऐगीडी मर री 
झाराघ के करने पर क्‍न्ी शलत्द्िद्रों भी दोनों सादिये। जब एग 
गरीब को तो डिसी अउराघ के करने पर शा देवा है प९ घी ड़ 
अंचा देता है तो यह एक प्रमैतिफ निगम से काम कैता है। 

"गह समय है हि मनुष्य श्रस्ते आचरण को ऐसा नग्ता हों 
हि उधमें अपवाद का सर्यथा ग्रमाव रहे। वर इसके कार्य पर तीं 
दा जा शकता हि प्यवाद फे प्रमाप का आदर्श बनाता हीं बुए है। 
आदर्श फे रशगे पर ममुस्य अयलनत करता रहेगा । यह जब क्रमी गत 
करेगा तो उऐ्े शात है जायेगा कि ठले भूच कई दड की एमी 
लोग झपगे पद्ष की माद को टीड मान लेठे हैं भर अपने हरी रो 
विशेष ध्यान देने की चेश करते हैं। यह नैतिक तियम का झसाद' 
है और णएईाँ तक मैविक नियम का शपवाद शेता है वर्यँ तढ़ स्व्ि 
के णीवन में श्रमैतिकता ही भ्ाती है। 22270 03 

कांद मद्राशय की हीसरी आलोचना उसके तप्वादकी रे 
काट महाशय का कथन ह हरि जहाँ तक इस अपने झाचरण मे 
उद्ेगों शरीर मावों को स्पान देते हैं बहाँ 6क इसारा शरचरण सैतिक गा 
होता । नैतिक झ्राचरण वह श्राचरण हैं जो येवल विवेक मात्र के दाए 
संचालित है। यदि उसमें थोड़ा भौ"माव (उद्देग) को स्थान शिया गया 
उस शआचरण को नैतिक श्राचरण नहीं कट्टा जायगा । जो लोग 
अभी कामों में भाव छे प्रेरित रहते हं उन्हें यह नियम बड़ा ही कठोर 
नियम दिखाई देगा | यदि मावों से पे रित होकर नहीं बरन केवल करत 
की दृष्टि से ही कोई काम किया जाय तो बह काम निरत हो जावेगा। 
ऐसे।काम में भला मनुष्य का मन कैसे लगेगा! कर्तव्य को एए 
चनाफ़र क्यों न किया जाय 8 
, 7 कांड महाशय के भाव सम्बन्धी नैतिकता के विचारों की इवं 
- मरकार की आलोचना करना कर्तव्य की मइच्ा थ्रौष उसके ह्चचें 
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स्वरूप को 'झुला देना है। कतंब्य और अकतब्य का प्रश्न वहीं आता 
है जहां मनुष्य का : विवेक उसे एक श्रोर ले जाता है थोर उतके' 
भाव॑, उद्देग अथवा स्वार्थ उसे दूसरी श्रोर ले जाते हैं। इन दोनों फे 
संघर्ष में मनुष्य के ममुष्यत्व की परख होती दे। मनुष्य की विशेषता 
उसको धरम परायणता, श्र्धात्‌ विषेक के अ्रनुसार काम करने में है। 
विवेकी पुरुष अमुद्विन मन शोकर अपने सभी आवेशों को जीतकर 
काम करता है। पर यह तमी होता है जब यह अपने प्रतित्तण के 
काम में श्रपने मावों का नियंत्रण करता रहे | मनुष्य का मन श्रम्यास 
का दास है। जैसा मनुष्य का श्रम्यास होता है, वह सकट काल में 
उठी प्रकार का भझाचरण फरता है ॥ 
जिस व्यक्ति ने अपने प्रतिद्षण के कार्य में अपने मानतिक वेगों 

का नियंत्रण करना नहीं सीखा, बह प्रवल मय, कोष, लोम, शोक, 

ईध्या भादि के श्राने ५. जनके प्रबाद में यहने से क्रपने आपको केसे 
बचा सकेगा १ भ्रतएय श्पने ब्राचरण में कतंब्प्र बुद्धि के अविकूल 
वलिक भी झाबेशों का स्थान देना अनेतिझता हे। अपने आावेशों को 
इछ प्रकार नियंत्रण में रखने से मनुष्य की इच्छा शक्ति बलवान दोदी 
है। इच्छाशक्ति का बलवान होता ईी नैतिक झाचरण का सर्वभ्रोष्ठ 
परिणाम है। जिस भनुष्य को इच्छा-शक्ति बलवान द्वोतीहे उसे थे 
संशय और मय श्यर्थ नहीं सताते जो निर्वल इष्छाशक्ति के व्यक्तियों 

को सताते हैं । दृढ़ इच्छाशक्ति बाला ब्यक्ति मौत का भी प्रसज्नदा से 
स्वापत कर्ता है। उठे मौत को परवाह शी नहीं रहती और निज 

इच्छाशक्ति काद यक्ति खदा चघमरो भ्रदस्था में रहा करता हे । बह उन 

आापत्तियों के दिपप में चिन्ता करता रहता है जो उसके सामने भाई 

ही नदी । उठकी कहछ्पना ही उसे ब्राउ देती रहती है| 

लब मनुध्य किसी प्रदार का धम्पास करता हे तो जो दाम एढसे 

पहल श्रप्रिय योर कठिन लगता है अह्दी पीछे प्रिय और सरल 

लगने खगठा दै। को चुछ मनुष्य ऋरठा है ठउमें उसी रुसि होने 


कदर मर काश 


कक है। ऑपटर कली आप वरक्ियों चपिद बार हैः 
दंग बडी पि काजँ बन कतार है ॥ व तकक हाते हें पक की हाट 
प्रा इस है, दव के काने के इधने का जब्त कहा पुरपा, 
अप अब दृष्ता तर हरे ते है हि कह छाती 277 4 विफय 
बेटे अदुच् थी दहन पते गायों दे यहा के कार है। तरतों मर 
हे दतपुक पका है घर मिरेंड हो चाटना वा एएशड सपा है! 
है हो का शक बातपड शादित वी कतुधति करा है नो दर्द 
डुधओे फे दटे है। 

कौ झदाशय है विचार माशरयीव दाशनिदों है शिकार है 
मानी कस है। छालिया चौर होता ये वैलतिबगा हे ढीप में 
बी में हट्यानं बपायर है. ओ कौट महाशए में बजाए! है। 
बपओे ऋपघााय थो देगा कसा हिंगते. शमी शोगों था इन्पाए है 
आफ लिये विशेष ऋशवधार का. प्रषान ने इतना और अपने भरें 
दो सिवेद के विषय में रतना--ये हीसे! बाते उपतनिष३ मैं लिया 
गई है। बड़ विवर्‌ में परम पे थाति का मार्ग दी बहाव हा 
है सो दांट मदाराप में दापा हे। धवएप मारतीर दिद्ानों है मिऐ 
छा मदाशाप के विफरी को भावशा और उसार मनन षला 
अरपना लाभडारी है । यदि दो मिप्र धिन्न श्वास के विल्तध है£ 
दी सा दो कहें हो उय शह्य दी द्रामाशिक्रता बड़ जो है। रिए 
उपनिषद और गोता का कोच बहुत दूर का ढक है। इमरे पे 
जो यारतें उत समय दी धाती हैं पे धनेश प्रघार से वित रोश 
जाती है । दर्दमान रामय में तो लोग स्टइर ही उन विचारों 
अपने मत्तिष्छ में रखते हैं। यदि कोई श्यक्ति अम्मी स्वतंत्र इस्दे” 
शक्ति को दाशंनिद्व विषय के काम में लावे तो हम उसे प्रोस्खाहित ने 
करके उसकी मत्सना करते हैं । भठएव इमारे देश के वृशने दार्यनिई 
विचार जो धषियों की स्वतस्त्र भात्म-स्कृर्ति स्रें उप हुए ये मे 
जिसमें स्वतन्त्डुद्धि को खेलने का पूरा श्रवद्चाश रिया या हरे 


” काट का अध्यात्मवादा श्घ्र्‌ 


'लिए जड़ता के प्रतीक बन जाते हैं। दे इमारे पास रइकर भी इमारे काम 
नहीं थावे । हमारी बुद्धि की स्वतन्त्रदा का अपहरण करने के निमित्त वे 
काम में लाये जाते हैं, फिर उनकें माष्यों से तो उनका रूप कुछ का 
कुछ हो जाता है। ऐसी अवस्था में हमसे हजारों भोल की दूरी पर 
रहधनेवाले विद्वान्‌ फे स्व॒तन्त्र विचार ध्मारे लिये बड़ा मूल्य रखते हैं, थे 
एक और हमें सत्य का दर्शन कराते हैं चौर दूखरी शोर थे स्वतन्त्र 
चिन्तन की कीमत मी यताते हैं | कांट मद्माशय के मैतिक तथा दाशंनिक 
विचारों के अध्ययन से यह निरिचित हो जाता है कि जिस व्यक्ति की 
बुद्धि स्वतन्त्र दे मही तत्व का वास्तविद् दर्शन कर सकतों है। बुद्धि 
की स्वतन्त्रता का जहां अपहरण छुआ गहां विचारों में भी जड़ता 
आ छाती है और वर्ध सत्य विचार भी असत्य का प्रतीक बन 
जाता है। 


- सुखषाद व... . . 
- सुखवाद--श्रापुनिक काल का एक व्यापक नैतिक विदाल 
है। सुखवाद फे श्रतुसार मनुष्व -के जीवन का अन्तिम हे 
सुख-प्राप्ति है। सुख-प्राप्ति ही मनुष्य का परम पुष्षार्थ है; एसी में मी 
उतकी वास्तविक मलाई है। श्रतएव जिम कार्मोंसे मल्त्योंशे 
अथवा हेतुय्रों से श्रधिक मुख की उत्पत्ति द्वोती है वे अच्चे हैं न्नौर 
जिनके द्वारा कम सुख की ।उत्तत्ति और अधिक दुःख की उतर ऐोत 
है थे बुरे हैं। सुखवादी सुख को एक विशेष प्रकार की ह 
आथवा संवेदना मानते हैं। उनके विचारानुहार विभिन्न प्र के 
सुख की संवेदनाओं को उसी प्रकार नापा जा सकता दे जिछ प्रकार छा 
किसी मौतिक पदार्थ को माप क्षेठे हैं | दो मिन्न-मिन्न कामों में वह कर 
नैतिक दृष्टि से श्रधिक श्रच्छा है जिसके द्वारा अधिक परिणाम में 5 
की संवेदना इमारे मन में उल्नन्न हो और कम-से-कम दुःख की भ्रईः 
भूति हो। ऐसे काम के हेतु श्रौर मन्तव्य मी अच्छे समसी जाते हैं। 
घुखबाद के मुख्य दो प्रकार हैं एक स्वार्थ' सुख़ाद और दूध 
परार्थ | स्वार्थ सुखबाद के श्नुसार मनुष्य की सबसे बड़ी माई 
अपने भाप फे सुख का उपाजन करने में हैं। थे ब्यर्कि 
अपने वैयक्तिक जीवन को जितना सुखी बना खऊ़ता हे पर 
उतना भज्ता है| इसके विदद्ध पदाय सुखवाद का विदास है। 
डिड्वान्त के झलुतार ममुष्य को झपने सुख के लिये दी यक् नहीं का 
चाद्यि थरम दूसरे लोगों के खुद के लिये मी यक्ष करना चाहिए 


3. श&ठ99॥9,. 3. #०3]/98, 3. 4000 ४ल्वै०वड0, 
३. &४४ए४४० ४०३०१ थक. 


5सुखवाद : श्ए्फ 


इस ठिद्धान्त के भ्रतुततार वे काम नैतिक इृष्टि से श्रच्छे के जायेंगे: 
जिनसे संसार में अधिक सुख की उसत्ति होती है| यह सुख अपना 
ही नहीं वरन्‌ दूसरों का भी होता दे । उस सिद्धान्त को उसयोगितावाद 
है मा लाभवाद भी कहते हैं| ग्राधुनिक काल में स्वार्थ-सुखवाद केः 
समर्थक बहुत कम लोग हैं। सुखवाद जर्दाँ मी प्रचलित है परार्थ सुख* 
याद के रूप प्रचलित हैं। दोनों प्रकार के सुखवादों का दार्शनिक 
आधार णड़वाद' है इनमें शरीर के श्रतिरिक्त दूसरे क्रिसी तत्त्व की 
कामना नहीं की गई | शरीर नष्ट हो जाने पर मनुष्य छा सर्वश्व नए 
हो छाता हे, बह सुखबाद और जड़वाद की पूर्व॑मान्यता दै। अब 
यहाँ दोनों सुखदादों का एक एक करके विवेचन करेंगे। 
| स्वार्थंखुखबाद 
संधार में सभी जग्रद स्व्रार्थ सुवाद के प्रवतंक पाये जाते हैं ॥ 
यूनान देश में इस सुखवाद के प्रवर्ंक अरस्टीपल और इपीक्यूए्स' ये 
और भारतवर्ष में इस वाद के ग्रवत्तेंक बृहस्पति, मारद्राज और 
चांरवाक भ्रादि थे। भारतवपे में स्वाये सुखबाद के कोई अन्‍्थ उपलब्ध' 
नहीं हैं। उनके मतों के विरोधी मतावलम्ियों के ग्रन्थों में खएहइन- 
मात्र पाया जाता है। विरोधियों ने उनके मत को बड़े बीमत्स श्रौर 
शस्यास्पद रूप में प्रकट किया है। चारवाक का निम्नलिखित सिद्धान्त 
हूँही उड़ने के लिये अक्ठर उद्धृत क्रिया जाता है--यावत्‌ लीवेत्‌ 
सुख जीवेत, पऋण॑झत्वा धृतं पिवेत्‌ , भस्मीभूतस्य देदस्य पुनरा- 
गमने कुत३ । 
अर्थात्‌ जब तक जीते हो सुस्त से खाओ्नो पि्चो मोज उड़ाओ | यदि 
पास में पैसा न भी हो तो दूसरों से उधार ले लो। जब मनुध्य मर 
जाता है तो उसका शरीर धूल में मिल जाता दे और फिर इस संसार 
में श्रागमन कमी नहीं होता | जब पुनजेन्म होता ही नहीं तो मनुष्य 
क्रो अपने झ्ार को इसी जीवन में अधिक से अधिक सुखी बनाने के 
व. एचक्ंब्वाध्य,.. 3. ध४६०तंगाइ. 





शा रवाग और हर के चीरत को मू्त! को पाशिस मोना 3 
अद्ार अपुनिद अगय मे शाग्यपारी, समालगारी ठग पूँडीगरी 
को धुक्त की शमधियं दा संपए आने और उपोग बजे में 
मगुष्य का परम धुदपार्भ देखी हैं। इस रद दिखाएपाएधों में पुनः 
कम झापदा धारश रबत्व ढी करी इड़ाना नो पाई ही । बोर 
बूशवादी शैदान्टिइ रूपमे बह पुनर्जव्म छोर प्रारणंगण डर 
मानते मी हैं तो झग्से झायरण के द्वारा वे उमड़ा रायइन करे है 
यूरोर के पुराने गुलपादी सेरेनिए ये। ये श्ररत्थैयत माया हे 
झनुपायों थे। अरस्टीरगा मशराप हा मुखपाद का सिद्धान्त 
फे तिद्ञास्त के सभान था। उसके कणनानुसार मुततयाति ही बीस 
का परम पुरापार्य है। मत्येक ध्यक्ति को चाहिए दि यह अपने चाप को 
जितना सुली यना सफे उतना सुझ्ो बनावे। यि उसके कार्य 
उस्ते किसी प्रकार का च्रप्मान साइना पढ़े तो इसमें कोई चेक 
है।' भरस्टीपस प्रत्येष छ के सुख दी ग्रात्ति पर जोर रेत है। 
यदि प्रत्येक धर का धुत अ्रपिक रहा हो णोवन म् में मत 
सुष रदेगा। 5 के 
उक्त ठिद्धान्त पे मिन्त ईपीस्यूरस महाशय (का तिद्धास् है। 
व्यस्त उनका झादेश दै कि मनुष्य को जीवन मर अपने भार घर 


-सुखबाद 50५ 


सुख्ती बनाये रखने के लिये यह झावश्यक हे कि यद विवेकद्ीन 
,शैकर .श्रपने थ्राप को भोग विलास में न खो दे। ऐसा फरने 
से उसे मुख की प्राप्ति मु होकर दुःख की ही प्राति होती है। जब 
मनुष्य अपने आप को दा नये भ्रह्मार के सु्खों के उपभोग में 
लगाये रहता है दो उसकी इन्द्रियाँ योथी हो जाती ई और उनमें सु 
को म्दण करने की शक्ति ही नहों रह जाती ) अ्रधिक खुल और भोग 
विल्ास के जीवन में मनुष्य थोड़े दिन फे बाद मानसिक बेचैनी का 
अनुभव करने लगता दहै। उठके सप्रीः सुख की सामग्री रहने पर 
भी वह सुख का श्रास्वादन नहीं कर सकता। उसकी खसुझखों के 
उपभोग की शक्ति दी नष्ट हो जाती दे | इतना ही नहीं श्रपिक सुख 
और ऐश श्राराम के जीवन से श्नेरू प्रकार के रोग उसन्न होते हैं ।. 
इन रोगों फे कारण भनुष्य मुखी न होकर दुःखी ही होता है | श्रतरुव 
इंगीस्पूरस मद्दाशय का आदेश द कि भमुष्य को अपने झ्रापको 
जोवन मा सुखी बनाये सपने के लिये यह श्रावश्पक है कि वह संयम 
का जीवन ध्यतीत करे । जीवन में न श्रधिरू सोग बिलास की वृद्धि हो 
ओर न तप प्रर्थात्‌ शारीरिक दष्ट की। मनुष्य को चाहिये हि यह 
अपने जीएन से सथ प्रकार अतिक्रम को निकाज्ष दे। बह्दी जीयन 
सर्यभेष्ठ दे शितसे मनुभ्य भूठे विचारों को त्याग करके गंभीर चिन्तम 
से फाम लेता ऐ झ्ौर विवेक द्वारा झ्रपने झ्ाप को संचालित करता 
है। ईंपीकयूरण महाराय का कथन है हि मसला शादमी यही दे णो 
दाशंनिक दे । दशन फे बिना मनुष्य के मन में समता और शान्ति 

नहों बाती । दशन की सहायता से मनुष्य अपने झाप फो व्रिलासिता 

से बचातः है और श्नेरु प्रकार फे निरधेल्‍्रमारों से बरपने जीवन को 

मद कर लेता है। दर्शन के रा मनुष्य मृत्यु के मपसे मुक्त हो 

लाता है, उसमें गंगीरता चोर सश्नशक्ति झा जाती है! 
रपीस्पूरत के उपयुक्त कथन से स्पष्ट है कि उसभा मत चारबाइ 
के छिद्वान्‍्द से पृ८ऋ््‌ है। पर साधारणदः इईरीक्‍्यूर्स के मत! का: 


घरा्थ शुखयाद 


बदन दाफ हे एुलारए के प्रपर्श हर वेरग घोर जन दा 
ईशा महादप है) में दोनों विगत अयेक थे।गेरोनों शा कद 
मे । गये इस को बता में शिएस इसे मे औरत 
श्रोप्ारिह शाकि से। मरने के बार यरीर तय हो जाग शो 
दिए दोई बरछ सी १६ जोगी, पद उसहों निधि! मत या बवर 
रागारिद औीपग दो अपिए में अधि शशों इनमे में है जीती 
शार्पप्रता इोये देखों ये ड़ 

ये मदापुरय वैपकिइ झुस रद के समर्थ | नहीं थे। उतोें काला 
मुमार झादर्श जीयग यइ है. जिगमें सप्राग के भ्रपिडझ़ से अधिई रोग 
घुए ग्रात्त करें । अधि सुख कीग्रासिकएा उनके कक्‍नादर 
गैतिफ जीयन का आाइशं होना चारिये । यह झुझ दिखी स्यर्कि फिर 
का ने होकर समाज फा होने से दी उधफ़ी उउ्तरिषर ऐ सकती है। 
छब मनुष्य अपने ही सुल की बिस्ता में रइता है ठो बह दूसरे लोग 
के सुख की पस्वाइ नहीं फरवा। कमी फमी अपने सुखकी वृद्धि 
जलिये बह दूसरे श्रोगों को दुःख में डाल देता है। इस प्रकार संवार मे 
सुख की बूद्धिन शोकर दुःस की ही वृद्धि होती है । 
«२ ब्वेन्थम और मिल [माय अपने उम्य के अंझपात समाज सुधार४ 
थे। थे मास्तिक द्वोनेपर मी यढ़े पवित्र श्राचस्थ के घ्वक्ति बे! वे 


कर 
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समाज में छ्ार्थ की ' वृद्धि देख रहे थे जिसके कारण समाज के अधिक 
लोगों को दुःखी रइना पड़ता था। उनके मतानुसार वही कार्य अच्छा 
है जिसके द्वारा समांज के अधिक से अधिक लोग सुखी हो सके। 
जि दाम से समाज के ग्षिक लोग दुःखी दोते हें और थोड़े लोग 
सुखी होते हैं वद फाम मैतिक दृष्टि से बुरा माना जाना चाहिए । वे 
खाहते थे कि मनुष्य (को अपने सुख के उपार्जन करने की अधिक से 
श्रधिक सुविधा दी जाधे, पर उसकी स्व॒तन्त्रता इस प्रकार की हो कि वह 
दूसरे क्षोगों फो कष्ट न पहुँचा सके | आदर्श समाज बह दे जिसमें प्रत्येक 
व्यक्ति को अपने सुख की वृद्धि की पूर्ण स्वतन्त्रता दो ग्रौर यह स्व॒तन्त्रता 
दुसरे 'ध्यक्ति की किसीप्रकार फी स्व॒तन्त॒ता में बाधक नहीं होती हो | 

जिस समय बेस्थम और मिल मइाशय ने अपने विचारों फा 
इंहलेंड में प्रचार किया, उठ समय ऐसे विचारों की एक विशेष आव- 
श्यकता थी| उस समय धर्म के ठेकेशर, साधारण जनवा को उनके 
धुलों से यइ कह कर वंचित करठे थे कि गरीब लोगों को संछारिक सुस्त 
की भ्रावश्यकता ही नहीं, उन्हें स्वर में ही पूरा सुख मिल जायगा | 
अर्थात्‌ स्वर्ग के सुख उनके लिये सुरक्षित हैं अतएव सांसारिक दुःखों 
की उन्हें परवाह ने करनी चाहिये | इस प्रकार धर्म उपदेशक स्वय॑ तो 
अनेक प्रकार के मुझखों का उपभोग करते ये पर सामान्य जनता को 
धर्म के नाम पर उनसे विएक्त करने की चेश करते ये। श्राज भी घर्म 
के नामपर धर्म के पुजारी और पूँजीपति यही कर रहे हं। संसार में 
सुलवाद का प्रचार इसी तरह की धम प्रचारकों को चेश्श के परिणाम 
स्वरुप हुया दे । यइ एक प्रकार की प्रतिक्रिया हे । मनुष्य लड़वाद और 
अुखवाद की शोर इसलिये जा रहादे कि सम्राज के धार्मिक गुरू 
जिन्हें त्थाग और तय का झादर्श समाम के समच्ञ रखना चाहिये था ये 
स्वयं जड़वादी और सुलवादी बन गये हैं। वे अयने घर्मोगदेश में एक 


बात कहते हैं और अपने श्ाचरण में दूसरी ही वात क्रो प्रदर्शित 
फरते हैं। 


श्र नीति-शास्त्र 
परा्थ सुखवाद का मनोयैज्ञानिक आधार 


पराथें सुखबाद का आ्रघार सनोविशन का वह विद्धान्द है किफे 
अनुसार मनुष्य की रामी क्रियाओं दा हेतु सुख के लाभ और दुख 
से बचने की इच्छा को माना जाता है। इस मनोवैज्ञानिक ठिद्वान्त को 
#मनोवैशानिक धुखवाद” कहा णाता है। इम पहर्ती कह गाते 
कि उस मत फे अनुसार समी कामों के देतु एक से ही होते हैं | रद 
हेतु की दृष्टि में न किसी क्राम को मजा और ने बुरा कहा का एकता 
है । चोर, चोरी श्रपने सुख के लिये करता है। इसी प्रकार दानी 
पुरुष भी दान गुखप्राप्ति के निमि् करता दे । श्रतएव परि है 
पर विचार किया जाय ठो ने चोर का काम धुरा है औरन दानी 
का भला | दोनों के काम एक ही हेद से होने -के क्रास्य एक हेरी 
हैं| यदि उनपर कोई सैतिक विचार हो सकता है ठो उनके।रत्तव्यों के 
श्राधारपर, अर्थात्‌ हमें यह देखना पड़ेगा कवि उनमें ऐे किसने ठंगार 
में अधिक सुख की वृद्धि की कामना की है ! 

बेन्थम मद्ाशय श्रपने सुखबाद की सिद्धि फे लिये विम्नकितिय 
अमाण देते हैं-प्रत्येक व्यक्ति सुख का इच्छुक है, बह उससे मरी 
उम्मता है, श्रवएव मलाई का काम वह दे जितके द्वारा श्रधिक इसे 
की प्राप्ति दो और घुरा काम बह है जिसके परिणाम स्वरूप 
कष्ट मिक्षे | संमवतः ऐसा कोई भी काम न होगा जिससे कंधे ते 

बी धसकप22 
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क्र दुःख दोनों दी उस - न- हों;-पर हमें अपेदाकृत सुख और 
ख फी देखना है | जिंस काम में अधिक सुख हो और कम दुःख हो 
वही श्रच्चा है ।# ह 
» मिल.मद्दाशय ने सुखबाद की सिद्धि के लिये कुछ वार्किक युक्तियाँ 
दी हैं। उनकी पहली युक्ति यह है--प्रत्येक ब्यक्ति सुख चाहता है, 
अतएव सुख चाहने योग्व बस्तु है, इसलिए अधिक सुख की 
प्राप्ति करना मैविक आचरण का आ्रादश होना चाहिये।| 
मिल महाशय की दूसरी युक्ति जो पदार्थ सुखबाद को सिद्ध करती 
है निम्नलिखिंद है--प्त्येक व्यक्ति कर मुख उसके लिए, भला अर्थात्‌, 
उपायेय है संघार के सभी लोगों का सुख सत्र , लोगों फे'लिये भला 
है ।'इसलिये सबको सबके सुख के लिये प्रयन्‍न करना चादिये। सुख 
अभी चाइते, हैं, श्रठएव सबके छुख के अतिरिक्त दूसरा जीवन का 
क्या झाद्श हो सकता है । 4 हे 
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१५४ मीवि-शार्त डे 
3 झुलयाद की आलोचना 


8पवाद सैगार का एड शयापर विदार है। कगात के हरि 


होग वुत बीईी इइड्मा करों हैं। हा ये ऊँये उसे गाए मे 
बारें दे है और कप भौर तारा कै ग्ुयगान गाते हैं वाली 
झतते राधा में से धायः गुलवारी ही बने रहते है। पर शव कप 
पुरायाद के विदारा को मैतिड इड्धि मे दी नहीं मान लिप! जा शक ] 
हंगार में हप्मे शैेह चरण पर चलने याजा चाहें एक मी सर्कि 
में हे तो भी कैशि६ धार यूठा नहीं हो। जायगा। यदि 7 
दढायना रर्मी लोग करते है धोर कर्तस्प शाश्व मी उर्नें शत की 
डी गहाई देवा है सो कछ ब्परारप डी झायरपदवा है कया ईदी 
जिस बाय को सतुध्य हरमावतरः करते हैं उसमें कत्तंधय दा ४! 
के गियार का रथान ही नहीं | करतंबपता के विचार की मठ , मठ 
को अपनी स्वामाविकर प्रवृत्तियों को रोइने में ही है। यदि गई सेठ व 
है कि शमी मनुष्य सुध की इच्छा. प्रेरित होह़र ही सब काम डरे 
है तो इकते यह ढदाति ताले नहीं निसवा हि उन्हें दरुत के हिये 
ही आवरण $रमा चाहिये। हे 
मतध्य कया करता है, इससे उठे क्या ऋरना चाहिये शी गा 
निकाला जा सकता । कत्तम्प शास्त्र भपदरण फे औवित्य भौर प्र्तौः 
डित्य पर विचार करता है न हि झ्ाचरण की वास्तविकता पर। 
मैतिकता मतुष्य की झराष्यात्मिक बृद्धि का साधन मानों जोठा है 
इस फे पीछे पढ़ना यह सदुष्प और पश्चुओं में उमानरूप से है।परे 
मनुष्य सुख की बृद्धि करना मात्र अरने जीवन का लक्बय बता के, 
उसमें और पशुओं में भेद ही क्या रहेगा। मनुष्य विवेकशी्त प्राय 
है। उपमें मे और बुरे का विचार करने की 'शक्ति है। यह शक 
पशु में महीं है । इसी शक्ति के कारण मनुष्य संठार का, खव 
प्रायी माना गया है | मनुष्य का विवेद्र उसे अनुचित इसों कैंडय 
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करने से रोकता दहै। को मनुष्य जितना ही श्रधिक भपने झाप फो 
सुश्ों के मोग से रोकता है यह अपनी विचार शक्ति, इच्छा शक्ति 
श्रौ( विवेक को उतना ही बली बना लेवा हे। इन श्राभ्यात्मिक शक्तियों 
का विकास सुख्ध के उप्सोग मे नहीं होता, बरन्‌ अपने शाप की सुख 
दी झोर जाने से रोकने से होता है| जिस व्यक्ति में मोग-लिप्सा 
जितनी कम होती है, उसका चरित्र, इच्छा शक्ति विवेक और पद्म 
वियय पर विचार करने को शक्ति उतनी ही झषिऋ होगा । भ्रतएय 
मनुष्य के समक्ष सुखवादो थ्रादश रखना उसे भनुष्यत्व से गियकर 
पशुद्रों की भेणी में ले जाना है । 

झुबाद मनुष्यों को सुल्ली न बनाकर दु/छो ही दनावेगा। पदि 
बेदनाश्रों से उसन्न हुए सुख फे थ्रतिरिक्त कोई दूसरा लह॒य मनुष्य अपने 
जीवन में नहीं रखता तो ब६ भपने लिये श्रधिक से झपिक घुख की 
सामग्री एकन्र करने की चेश फरेगा) सुख फ्री उत्तत्ति घाश्ठ मोग- 
सामग्री के कपर निर्भर करती है। संधार में भोग-चस्तुँ परिमित हैं 
अर मनुष्य की इच्छाएँ. श्रमन्‍्त हैं। भ्रतएद सुश्च का झ्रादर्श लेकर 
मनुष्य सदा दुःछी ही रहेगा । घइ भोग-साम्रप्री के अभाव से दुःखी तो 
होगा ही, दूसरे सामान्य लोगों को देखकर भी दईर्भ्या फे कारण और भी 
दुशसी होगा | सुख की इच्छा के कारण संहार में भोगन्छाम्री के लिये 
भारी छीनान्‍फपटी उत्तन्न होना ध्वामाविक है। 

वास्तव में सुखवाद की मनोवृत्ति ही भ्राधुनिक काल के महान 
थुद्धों का कारण है। पं जीपति भ्रपने सुख के लिये भमिकर लोगों को 
'चूध लेते हैं और फिर छुलवाद छी मनोदृत्ति से प्रेरित होफर भमिक 
बर्ग फे लोग इन पूँ जीपतियों के विनाश के लिये उयत हो जाते हैं, 
एक राष्ट्र दूसरे राष्ट्र को, एक सम्प्रदाय दूसरे सम्मदाय को, एक वर्ग के 
लोग दूसरे वर्गों के शोगों को इस मकार सदा विनाथ करने के लिये 
तलार राहवे हैं। यद आधुनिक जढ़वाद और सुझवाद काही 
परिणाम है। 
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+ 'मुखवाद्द;के अनुठार सुख प्रात्त करमा ही स्वोध कर्तव्य है! 
सुफ, प्राप्ति के श्रतिरिक्त दूसरी कोई मो उपादेये वस्तु संसार में नहीं।एुए 
छिद्धांस्त का श्राधार यद मनोवैज्ञानिक तम्य बताया जाती है कि दी 
लोग सुख की चांद करते हैं और हुःख पे मुक्ति चाहते हैं। प्रादिगात 
की समी चेंटाश्रों का हेठु सुख को ग्रास करना श्र दुःख से श्रम 
आप को बचाना झोता है। इस मनोवैडानिक ठिद्धान्तं को 
सुखबाद कद्ा जाता है झौर खुख प्रात्ति को कर्त॑ब्य माननेवात्रे लिद्वालि 
को मैतिके सुंखवाद कह्दा जाता है। प्रायः समी नैतिक दुझुवादी मन 
वैशामिक सुखबाद को उपका श्राघार बनाते हैं। समो महुर्प झठ के 
देह ही काम करते हैं, अतर्व सुख के श्रतिरिक्त 'दूंवरी कोई उग़ेप 
वस्तु नहीं, इसलिये सुख को प्रात्त करना अथवा उसकी बृद्धि शा 
परमाकर्सब्य 'है।. 7 हि शा ४ 

/» मनेवैशानिक- सुखवाद खर्य एक भूल है। सभी लोग दु हो 
इच्छा नहीं करते और मतुष्य के उमी कार्यों का हेढ इस ही गति 
नहीं द्ोता। मतुष्य फे कार्यो का दे आत्मन्सम्तोष पाते कला 
हैं ब्रांससन्तोप से शरानन्‍्द की उत्ति होती है। प९य 'आ्रालः 
संन्तोष सदा सुख की भाति श्रधवां उसके उपयोग से नहीं होठ । 86 
ईद्रियजम्प संवेदमाशों की श्रतुभूति का नाम है, ब्यात्मएस्तोप मावति 
स्थिति का नाम है। सु वाह् “पदार्थों की ्रात्ति पर श्र ह्न 
उपमोगपर “मिर्मर करता*है श्रौर झआात्म-सन्तोप- मलुष्ध के 'विचारंम 
निर्मर करवा दै | सुखबोदियों “ने प्रायः सुख चघौर' आात्मतस्तोष की 
देफय कर दिया है! थे अआनत्द शोर सुख को मी एक ही बे गान 
हेवे हैं पर यह'उनकी मारी मूल है ।मेचुप्य सदा झाटम इस्तेष और 
अयन्द के लिये काम करता है, इपड़ा शर्य यह नीों हि बा शुस कै 
पिये ही सदा प्रयल करता हैं।7कमी कमी / सर्द झल्तोंत हुत ही 
प्राधिं पे ग्रात्त 'द्ोता है और कमी सुख के त्याग ते होता है। १7 
कोई ब्यक्ति एकादशी का शत रहता है तो उसध्य सत्तोप अगेगा 
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नियाइने में ही शेता है, धर्थात्‌ श्रच्छे से अच्छे भोजन के ध्याग में ही 
उसका झास्म-सन्तोष होता है। यदि एडादशी का बनते हिये दुए 
कोई ब्यक्ति भूल से अक्ष रण ले सी उसे रन्होर की उस्तत्ति के बदले 
धात्मा-मर्सना का मानसिक फ्लेश ता है। भूख के समय पग्रन्न 
खाने से सुख की थ्रनुमूति होनेपर मी ब्रती मनुष्य को चात्मपंतोप नहीं 
होता, भ्रतएव जहाँ तक उसे याद रहता दे यह इस प्रकार के सुख की 
प्रति की घेटा नहीं करता | उसे ब्यमिचार से भुख की अतुमति होती है, 
पर सस्तोप की अ्रनुभति नहीं दोतो; श्रतएव साधारणतः मनुष्य अपने 
श्राप को ब्यभिचार से रोइता रहता है। जब यह सुख के पीछे उचित 
अनुवित के विचार को भूल जाता है और जिघर उसकी इन्द्रियां ले 
जाती हैं. उधर जाने लगता है तो दम उसे भानवता से गिरा दुधा 
ध्यक्ति मानते हैं। पशु जीवन में दी प्रायी सुख के हेतु सभी काम करता 
है, मनुष्य णीवन में बह €स सानतिक स्वर से ऊँचा उठ जाता है 
और श्रावश्पकता पड़नेरर प्रसुज॒दा के साथ अनेक कष्ट फेचता है। 
इम उसी व्यक्ति को मला कईते हैं जो उचित कार्म करता और लोक 
कल्याण के लिये सुस्त का त्याग करता है। देशभक्त श्रपने देश की 
स्वठम्ब्रता के लिये न केवल समी प्रकार के खुखों का त्याग करता 
और श्रनेक प्रकार के कष्टों को रोज्ञता है यरन्‌ बद अपने प्र/णों को 
भी देश-द्वित के लिये निछावर कर देता है | कितने ही देशभक्त हँधते- 
इँसते फॉँसोपर लटक जाते हैं | यदि मनुष्य के समी कामों का देठु 
सुख की प्राप्ति हेता तो देशमक्त का देश के लिये कट सदना झौर 
अपने प्राणों का बलिदान करना छैसे सभ्मद होता । 

उक्त कथन से स्पष्ट है कि मनोवैज्ञानिक सुखवाद अमात्मक सिद्धान्त 
है। इस रिद्धान्त में श्रगत्मसंतोष और सुख - का ऐक्य करके सह सिद्ध 
करने की चेटा की ययी दे कि जिस प्रकार प्रकृति के अन्य प्राणी भ्रपमे 
मुख के लिये सभी प्रकार की क्रियायें करते हैं | उसी प्रकार मनुष्य 
मी खुख की ही प्राप्ति के लिये समी प्रकार की चेशएँ करता है। पर 
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का! गे हुए झराह/सों से बढ़ हय है हि? धमतरी ए छत मे मि्र 
जाउ है भौ। इसके लिये मु छुत का राग कया है। मंदी 
झा्-शम्तीत कियी बाहरी खरउ मो पर अथवा ठतडे उामेगर प्ि 
सही केश, वह उसके दिखारर तलिर्म करता है। जब मठ 
धरे आरश के झगुगाद शाचरश बरता है शो उते भासवतोपन 
होकर क्राहमाजाति होगे है, बौर उसमे बयने के लिये तह ढ8 
हामत है मठ अप आदर्श के परिकृत भ्रावरण नरीं करता |" 
तझ समुप्य वियेकदीन नही हो जाता गम हु ही ढो झरती चेट ढ 
हेद भरी बनाता 

मह बात रत्प कि मनुध्य सुर की मी इच्छा इगदा ह्शः 
मुल की प्राहि ठतके कुछ ड्रामों का देद ईसा हे छः ४] 
पूर्व उड़ा विधेक ढाये करता है चर प्िखारयान्‌ मत्त पद 
दिधेक री यह निर्णय रहा दे दि उसे ढिसी विशेष मुझ कीर्ति 
को सरेष्टा करनी चाश्यि भ्रयपरा नहीं। पीछे वह ढियी ग्रढार के 26 
की प्राप्ति की चेश करता है। इत प्रशार उतके कार्यों का प्रात दे 
सु प्रातति विवेक ही शोतां है। जब मदुष्य वियेड से काम नी 
तो बह मानवता फे स्वर से गिर जाता है और उसका श्रावरश गज 
हो जाता है। 
» ऊपर दशाया गया है कि मनोवैज्ञानिक 
है। पर मनोवैशनिक सुखबाद रुत्य भी होतो मी उसके 


मुखवाद स्वर्य ब्रविद 
के श्राबार व 


मैतिक सुखवाद ठिद्व नहीं किया जा सकता। मनोवैड्ञनिक तर बे 
और मैंतिक सुखवाद में पारस्परिक विरोध दे! मान लीक 5 
नौंतक आई 


मनुष्य सुख की चाइ करते हैं तो फिर सुख प्राप्ति को 
यमाने फी झावश्यकता क्या है । सैतिक आदर्श कोई देगी बल ्ष 
है जिसकी झोर “मनुष्य की स्वामाविक ग्रदृ्ति नहीं होती जि 
"की ओर मनुष्य फी स्वाभाविक प्रदृ्ति है उतके लिये दी कियी अकार 
की नैतिक प्रेरणा करना अ्नावर्यक - है । इस दृष्टि से करत 
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की कोई भ्रायश्मकता ही नहीं रहती। जब स्वाभाविक प्रवृत्ति भरौर 
औदित्य में विरोध होता हे हमी कर्तब्यदा की आवश्यकता शेती 
है भर कर्तेब्य शा््र का निर्माण ऐसी ही स्थिति में द्वीवा दै। यदि 
भ्रदुष्य का कर्तव्य वही मान लिया जाय फिसडी ओर मनुष्य की 
स्वाभाविक प्रेरणा है तो कत्तब्य श्रकर्ताब्य के निर्शय की आवश्य 
करता ही न होगी । इस प्रकार मनोवैज्ञानिक सुखवाद नैतिक सुझ्तताद 
का श्राधार न हेझर उसका उन्मूलन करने वाला सिद्धान्त है! 

भनोवैज्ञानिक छुखआ्ाद से नैतिक छुखवाद निकालने में धाध्तवि- 
कृतावाद की भूल होती है। यद एक प्रकार का नैतिक द्ेत्वामात * 
है शिसे अमेरिका के कर्त्तव्प शास्त्र फे विदान्‌ घ्यीलराश्य महाशय 
ने दर्शाया हे। कत्त'ब्य शास्त्र विधेयात्मक विज्ञान शास्त्र है, यह 
बाप्तविफदावादी विज्ञन नहीं। बस्तु स्थिति दी विधि निषेव का 
आधार नहीं बन सकती | उचित श्रीर भ्रमुचित विचार इस्र मान्यता 
को लेकर चलता है कि भनुष्य वास्तविक परिस्थिति फे प्रतिकूल 
आचरण फर सकता हे और और ऐसा श्राचरण करना उचित है। 
मान लीजिये मनुष्प की सभो क्रियाशों का देतु सुख की प्राप्ति है, 
इसप्ते यइ सिद्ध नहीं होता ऊि सुख की भ्राप्ति उसकी क्रियाञ्ों का हेतु 
होना चाहिये। “हे” से “चाह्ष्वि” का निष्कप निकालना फर््तेव्यता 
अथवा नैतिक विचार के प्रत्रिकूल है। यदि एक भी मनुष्य ऐसा ने 
हो जो किसी भले आदर्श के लिये मुख का स्याग कर सकता हो, तो 
भी घुख की प्राप्ति को जीवन का भ्रादशों नहीं बनाया जा सकता है | 
ओदवित्य और नेतिकता का आधार वास्तविकता नहीं वरन्‌ मनुष्य 
का श्राद्श होता है। मनुष्य जो कुछ द उससे उसे जो देना चाहिए 
निर्णीत नहीं किया जा खकता। 

“)सुखबाद के अनुसार मनुष्य को उसे अधिक सुख,प्रास करना 

चाहिए। बहुत से लोगों का रुख अपने छुख से श्रधिक होता है; 
आठएव सुखवाद का ठिद्धान्त, श्रधिक से -अधिक सुख जितने,,अभिक 
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लोगों को हो प्राप्त करना हो जाता है। काम इस प्रकार क इता 
चाहिये जिससे -अपना सु हो और “दूसरों का भी; गई पुख श्री 
से अधिक लोगों और अ्रपिक से श्रधिक परिमाण : में, होना चालि। 
उक्त छिद्धान्त से यह बात मान ली गयी है हि गुख मापराई 
सकता दै। जिस प्रकार थर्मामीडर लगाकर किसी मनुष्य की वा 
मापा ला सकता है उसी प्रकार सुख की मी माप हों ठकती है 
इस प्रकार की मान्यता के आधार पर ही यह कहां जांठकता 
कि मैंतिकता का श्रादर्श श्रविक्र से श्रधिक लोगों को एस ऐगा 
. श्ाहिये | पर- वास्तव में सुख की माप महीं हो सकती। किस स्र्कि 
को किस बात में कितने खुख की श्रनुभूति हो दही है; यह कौन ता 
येगा | हम अपने ही एक सुख की दूसरे सुख के साथ पुलवा 
समय ठीक ठीक से नहीं बता सकते कि कौन सा सुख 
सुख व्यक्तिगत झनुभव है ! इसका माप किसी भौतिक ददार्म के समात 
होना संभव नहीं श्रतएव सुख के विषय में “श्रधिक से श्रपिक” डी 
बिचार अ्रसंगत है। सुखवादियों ने मान लिया है हिडि' 
चीनी के दो ढेरों को तौल कर बताया जा सकता है ढ़ि फ्ोनेश 
देर बड़ा है इसी प्रकार सुख फो मी तौल कर यताया हाँ 
“कि कौन सा सुख का ढेर अ्रषिक है! 
अपने ही व्यक्तिगत सुखों को एकत्र करके मापा नहीं जा हा 
किए विमिष्ठ व्यक्तियों के सन में होगेयाले सुख को भाप कर घोर रेप 
कर बताना ड्रि ह्रितना सब सुस हुआ थौर मी अ्र्भत्र दे। २ 
प्रकार का ब्र्मभन मित्र मिन्त प्रकार के ब्यक्तियों फेमन में 
अथवा प्रधिक सुफ उसपर करता है । इससे सब क्षोगों के गुस का 
अन्दात लगाना श्रत्यन्त कठिन द्दो जाता दे | हि 
मिल मशाशय मे कह्टा हे क्रि प्त्येक्र ब्यक्ति का हुस पके किए 
मला ही होता है, रतएय उमी लोगों का मुख उमी लोगों के फिर 
मेला होगा, अ्र्याद्‌ यह उसके कल्याण श्री बध्द होगी- और यो 
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सभी लोय चाहेंगे। पर बस्तुस्थिति दूसरे ही प्रकार की है) एक 
मनुष्य का दुख दूसरे के लिए दुःख हो जाता है। मान लीजिये, 
एक पाय काम करने वाले दो ड्यकिियों को एक कारखाने में एक 
बसवर वेतन मिलता है। उनके बेदन में, मान लीजिये, दृद्धि हो 
गयी । एक का वेतन डेढ़ा हो गया और दूसरे का सवाया। यदि 
इस मिल फे सिद्धान्त को मानें तो दोनों फो ह! अधिक सुखी होना 
चाहिए । पर हृस प्रकार की बूद्धि से एक अधिक सुखी दोता है और 
दूसरा दुःखी होता है | संधव है कि दोनों के सुख भर दुःख की मिला 
देने पर दुःख की मात्रा ही अधिक निकले। जब चोर पकड़ा जाता है 
तो साहुझर प्रसन्न देता हे और चोर दुष्ट | ऐसी स्थिति में चोर के 
प्रकड़े काने के कार्य का भूल्य फैसे ध्रॉका जा सकते हे। 

सुखवाद के छिद्धान्त को यद्द भान्‍्यता दे कि श्पने सुख और 
दूसरों के सुख में विरोष नहीं | पर दास्तवर्मे जो व्यक्ति श्रपने सुख का 
विचार रखकर काम करता है वह दूसरों को सुखी नहीं बना सकता, 
ओर को दूसरों बे सुख को ध्यान में रखता है उसे श्रपने सुख का 
याग करना पड़ा हे | दूसरे फे सुख्ध के लिये प्रयत्न करने वाला 
व्यक्ति सुखवादी नहीं हो कता )यदि बह सुख को ही सबसे श्रधिक 
मूल्यवान्‌ वस्तु भानता दो बह अपने लिए शी सबसे श्रघिक सुश्ल प्रात 
करने की वेश करता। सुखवाद के ठिद्धान्त को त्याग फर ही 
मतुध्य दूसरों फे सुख के लिये यत्म कर सकता है । 

अपना सुख एक संवेदना उस्तन्न करने करने बाली बस्तु है, पर 
दूसरे का सुख सवेदना नहीं है। दूधरे का सूख मनुष्य ऋआ विचार मात्र 
शोता है। यह बिचार मनुष्य को संतोष मल्ले ही दे, वह वैसी वेदनाएँ, 
उलन्न नहीं कर सकता जैसा अ्रपना सुख उत्पन्न करता दे । दूसरे लोगों 
के सुख के लिये यत्व करने वाला व्यक्ति एक आदश के लिये यत्व 
करता है, न कि सुख के लिये। इस तरह सुखबाद और सब्र कौ 
मज्ताई फे सिद्धान्त में पारस्परिक विरोध हे । 
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कुछ सुदावादी दाय निर्नों ने व झु्ों को एड डी प्रशर डा 
मही माना है । रदधर्ट मिल महाराय फे अमुर्गार सुख मिलमिल 
प्रका/ के होते हैं। शराबी और बेशयागामी का हु विकार 
का है, उसी प्रडार को सुक्ध की और दार्शनिक का सरींरे। 
एक सुरा पाशयिक श्रयांत्‌ रामतिइ है श्रौर दूत सुर ठातिक 
है। इस प्रकार सु्तों में प्रकार के भेर मालने से खुखवाद का विदात 
नष्ट हो जाता है| यदि गुर मी कई प्रकार के हैं, तो हिए फीत है 
मु को मैतिकवा का मापदणद बसाया जाय। डिसी स्यकिके 
झायरण को एक ध्यक्ति एक प्रडार फे सु से नायसकता है श्रौरदूरए 
दूसरे प्रकार के मुख से। दोनों ही कई सते हैं कि उनझा ही गाइस 
ठीक है । ऐसी र्पिति में इमें एक दुसरे मापदरद की खोड$ल 
पड़ेगी जो विभिन्न प्रकार के सुखों में एक को उयडोडे श्रौर दूपरे ड़ 
निम्नकोटि का प्रमाणित करे। वास्तव में इस प्रकार का मदिख 
इमारे विचारों में सदा काम करठा है। इम ठठ सुख क्रो प्रन्‍्धा 
कहते हैं शिससे सब लोगों का कल्याण द्ोता है। ईद्धिय हुआ) ड्ो 
एक ही व्यक्ति को आनन्द देता है, कमी भी ऊँच कोडि डरा 
नहीं मना जाता। विवेक श्रौर विचार से जो सुख उसम्र ऐत है 
उठी को कँँचा माना जाता दै। पर जब इम विवेक और विचार ढ़ 
सुख के ऊँचे और नीचे होने का निर्णायक मान लेते ईं तो. सुखबाई क्रो 
मापदंड मानना छोड़ देते हैं।चद्द माय-दण्ड कैसा, जिसे स्वयं अमा्यिव 
करने के लिए दूसरे मापद की ग्रावरयक्रता हो। 
४ 7 उप्युऊ युक्तियों से यह स्पष्ट होता है कि सुलवाद का विद्वान्व 
चुटिन्पूर्ण है। वास्तव में सुख, चादे वह एक व्यक्ति झा हो झपरा 
संद का, अथवा अ्रधिक से अधिक लोगों का बह मैंतिकता का मापदह 
नहीं बन सकता, सुख को नैतिकता का मापदंड मान लेने पे मैठिकत 
की बृद्धि न झेफ़र उसका ह्वास «ही होता है । सुखवादी ,. अपने तथा 
अपने राष्ट्र के सुख की दृद्धि: करने के लिये बड़े बड़े, संग्राम उपस्थित 
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करते हें । ये संग्राम सुख की वृद्धि न.कर दुख की ही वृद्धि करते है। 
इस प्रकार सुखबाद का अपने श्राप से ही विरोध हो जाता है। नैति- 
कता प्राकृतिक जीवन में नहीं वरन्‌ उसके ऊपर विजय प्रास फरने में 
हूं । इसके लिये आत्म-नियस्त्रण शौर तप की श्रावश्यकता होती हैं । 


$ 


अन्तः अनुभूतियादी खुखबाद 


अन्तः श्रनुभूतिवादी सुखबाद के प्रवरतंक्क ठिजविक मह्दाशय हैं। 
सिजविक भद्दाशय सुख को संसार की सबसे मूल्यवान्‌ वस्तु मानते ये । 
परन्तु उन्हें यद भी ज्ञान था कि अपने दी सुख को अपने कार्यों का 
लक्षुप बना लेना उचित नहीं दे । ऐसा करने से समाज में बड़ी फल 
हो जाने की रुम्मावना , है । प्रव्येक मनुष्य अ्रपना सुख घादइता है श्रौर 
यदि श्रपने सुल्ल की प्राप्ति को ही परम पुरुपार्थ मान लिया जाय तो 
फ़िर मनुष्यों को अपने सुख के देदु दूसरों को कष्ट देने से रेकने के 
लिए कोई छाधन न रइ जायगा | परन्तु खिजविक महाशय यद्द भी 
जानते थे कि स्वाये सुखवाद से, परार्थ सुखवाद निश्ञला नहीं जा 
सकता । उन्हें मिल मद्दाशय की ताकि मूलों का पर््या्त शान था 
और उपयोगितावाद के श्रान्वरिक विरोध को भी दे मज्ती माँति जानते 
दे। भझतएव उनको एक नये सिद्धान्त के आधार पर दी पदार्थ सुख 
बाद की सिद्धि करना झ्रावश्यक था। इसलिए उन्होंने श्रन्तः अचु- 
भूतिवाद को शरण ली । हः 

सुखषाद की सिद्धि--सिजत्रिक के सिद्धान्त के मुख्य दो अंग 
ईं--पहला सुख को सबसे मूल्यवान्‌ वस्तु मानना, और दूसरा अपने 
तथा पराये दोनों के सुख के लिए. समान प्रयत्न की ग्रावश्यकदो 
दर्शाना | सिजविक ने इन दोनों बातों को सिद्ध करने के लिए कुशल 
युक्तियों से काम किया है। सुख को डी उचित पुरुषा्य दर्शाने के लिए.- 
सिजविक ने निम्नलिखित उक्ति दी है-- « 
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है। साधारणतः अ्रन्तः अनुभूतिवाद 'सुखवाद का विरोधी है। इतः 
अलुभूविवाद में त्याग, वपस्यां और “कर्तब्य के लिए कर्तव्य इसे 
के सिद्धान्त >पर जोर दिया जाता है' और सुखबाद में शुप फोर 
जीवन का ' परम पुरुपार्थ मान लिया जाता है | िजेविक मे एऋ ्रेर 
जीवन की सबसे मूहंययान्‌ बस्द सुख को “बजाया और दूसती झोर पे 
सभी में बराबर बांटने की श्रावश्कता को अन्तः अ्रतुभूति के आधार 
पर खिद्धे किया | इस प्रकार उन्होंने जड़वादी विचारधारा का भरा 
त्मवादी विचार-घारा से सामझस्य स्थापित करनेंको'चेश ) 
छंखयाद का ठिद्धान्व मिल और बेन्धम महाशय का हे भौर 
हवारिक विवेक का सिद्धास्त, जिसका आधर मनुष्य की ब्रन्तः बंतभूति 
है, फांट 'महाशय का ठिद्धान्त है। इस प्रकार तिजविंक के विवारो 
में मिल और वेस्थम के विचारों का, कांड फे विचारों से उमत्दर ष्जे 
के यत्न को हम देखते हैं । ५ 5 2, 

परन्तु इस यक्ष में आस्तरिक विरोप है। झुसवाद थोर पका 
अवुभूतिवाद या विषेकयाद फो एक ही विद्धान्त में ले झाना जद ४ 
बैल की जोड़ी दनाकर गाड़ी को चलाना है। सुलवाद सु हो है पर 
युरुपार्ध मानता है श्रौर कांट फे विवेश्याद का सार गुलखाग 
पहले दिद्धान्त में इन्द्रियों की तृप्ति करना भला साना गया है और दूत 
में इख्िय सुश की इच्छा को अपने झाधरण में स्पाम देता 
से ब्युत होगा मताया ग्रया है। इस गकार मुख को परमधुर्षा् गाने 
कर काट महाशय के ठिद्धान्त का सदुपयोग नहीं किया का खत! 
इसे यह निरियता है हि यह मेमेल तत्यों का देवय कईेता ऐड 
अनभिड़ार येद है। 

सुख्याद की ध्राशोचना इम पहले ही कर ग्राए हैं। माय घ्रे 
रमी कामों में मुख री ही लोज नहीं करता है। श्राइविक मनोीीः 
शान मनोरैशनिद् सुखदाद के ठिद्वासत को प्रमपूर्ण दिदार्त मान 


है। मठप्य भागे दामों ते आात्म-सस्तोप शरातत झस्ने की पेश ईए 


ब्वावः 


सुखबाद श्व्फ 
हनन हि.सुल की । यह आत्मसन्तोप कमी सुस्त की प्राप्ति से होता 
है और कमी सुख-त्याग से | '- 
सिजुबिक ने किसी वस्तु की प्रास्ि की इच्छा का जो मनोवैद्ञानिक 
विश्तेषय किया है वह ठीक नहीं है।तिजविक ने इस विश्लेषण 
में बस्तु फे विचार औरः उससे 'दोने वाले मुख में भेद किया है। 
पज्तु इस प्रकार भेद सम्भव नहों। किसी मीं विचार के तीन पहलू 
होते रैं>-हानात्मफ, क्रियात्मक और रागात्मक) शंगात्मक पहलू 
को दूसरे दो पहलुओं से पृथक नहीं किया जा सकता। यह सम्भव 
नहीं कि इम किसी वस्तु फी प्राप्ति फे सुख को चाह और उस बस्तु 
को न चाह | इस प्रकार मनुष्य किसी बर्ध के प्रास करने की चेशा 
में जो श्रात्म उन्‍्तोष की अनुमूति करता है बढ उस वस्तु के खुस के 
कारण ही नंदीं करता, बरन्‌ उस बसस्‍्तु के शान के फारण भी करता 
दै। मतष्य को सस्तोष देसे वालो वस्तु उसका स्वत्य दी है! 
मनुष्य की इंच्छाएँ उठक्ना स्वत्व बन जाती हैं। उसे तब तक आत्म- 
सन्तोप नहीं होता जब तक कि अपने सन्तोष को ऊँचा से ऊँचा 
नही देख लेता । मनुष्य के पाशविक स्थत्व के लिए सुख को आब- 
शपकरता है; परन्तु उसका विधेकी स्वत्व अपने आपको. पूर्ण अथवा 
बृददद देखना चाहता दे । अपनी पूर्णंता का शान ही मनुष्य को सन्तोष 
देता हे । यद्दी मनुष्य का परम पुरुपाये है। सिजविक मे मुख को 
सर्वोत्कृष्ट पदार्य दिंद करके बी मूल की दे को सुखवादियों ने श्रयवा 
उपयोगिता वादियों ने की हे) उन्होंने अपने आप को तार्किक मूल्तों 


से बचाने को चेश की दे, पर वे अपने आप को मनोवैज्ञानिक भौर 
दाशंनिक भूलों से न बचा रुके | 


सिजविक ने व्यावहारिक विवेक के दो अंग बताए हैं । ब्यावहारिक 
विवेक भनुष्य को अपने और पराये सुख को एक ही दृष्टि से देखने 
"के लिए प्रेरित करता है । परन्तु इस प्रकार की प्रेरणा वास्तविक है 
या कोरी कह्यना मात दै, यह नहीं विद्ध किया गया | फिर अपने और 


३०८५ नीविन्शात्र 


बाय झुरा में सदा दिसोध रहता है। जिस व्यक्ति डो श्से हुरव 
की बिर्या का भब्रम्यास रहता है उसमें दूसदे-फे सुर की पसा“ई 
करने की गेखपता नहीं रदतो, और जो ब्यक्ति दूधरे लोगों डी गुवादे 
करने का ब्रम्यास करता है उसे अपने सुर की परचाइ नहीं रछी। 
वास्तव में ऐसा हो व्यक्ति 'दूसरे लोगों की सुस्त यूदि की एखाह का 
है जो शारीरिक सुख को सुख ही नहीं सममता । अपने सु की प्रति 
की; चेष्टा और दूसरों के मुख की ग्राधि क्री घेश समान रूप से करना 
सम्मव नहीं ) + 0 
, इसी प्रदार अ्रपने एक समय के सुख शरीर जीवन भा के हु 
के बीच न्याय के नियम को यर्तना तम्मव नहीं। मुख की कोल 
करने बाला व्यक्ति प्रायः वर्तमान सुत्त को ही मृल्यतवाव मारवों 
उसे, भावी सुख को परवाइ नहीं रदती। जिस तरद पराये तुसडी 
विचार, मुख नहीं है इसी प्रकार मावी सुख्ष का, विचार सुख नही है। 
यदि पराये सुख्व का विच्वार अथवा माबी खुख का विचार £१ 
सुख और वर्तमान सुख के उपभोग-से हमें रोके हैं तो इस रोने $ 
प्रक्रिया से सुखबाद की सिद्धि नहीं होती, वरन्‌ उसका सं शत 
है। सचा सुखवादी अरने दी वर्तमान काल, के, शुख ड्ो खी, 
अधिक कीमत करवा ढ्रे॥ जब यह दूसरों के झुज़ 'की,परवाई , के 
लगता. है दया अपने जीवन मर,सुखी रहने का विचूर,मन में लावा है 
हो वह सुखबादी . नहीं रह जाता; बंद, विषेकवादी बन जाता दे.) * 
५ इस प्रकार दिज़विक,ने, अन्त, झज॒भूति ,को भरग्रवा विवेकपाई 
को शुखदाद ,,के ,पिदान्त_ मिलाकर मुलबादु; का पद, पुटट न करके 
उतके श्राधार-स्तम्म को ही गिरा दिया है।, | 08 


पर कठेध 
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£ » तेरदवाँ प्रकरण 
॥ प्रक्रृतिवादं 


न 

प्रकृतिवाद का सिद्धान्त--प्रक्तिवाद नैतिकता एक पुराना 
सिद्वास्तहै । इस ठिद्धान्त के श्रनुसार प्राइतिक जीवन ही भला जीवन 
है श्रौर अप्राकृतिक जीवन दी बुरा है। जो श्रांचरण भ्रहृति के नियमों 
के झनतुसार होता है उसे इमें भला श्राचरण फहना चाहिये झोर जो 
उने नियमों की भ्रवददेशना करता है उसे हमें बुर श्राचरण श्रर्थातू 
अनैतिक श्राचरण कहृटना चादिये। जि8 प्रकार संसार फे श्रन्य 
प्राणी प्रकृति के नियमों का पालन करते हैं, उसी प्रकार मनुष्य को 
भी प्रकृति फे नियमों का पालन करना उचित है। मनुष्य यदि प्रकृति 
से झपने कत्तेभ्य फे विपय में शिक्षा नहीं लेता तो उछ्ते सन्‍्मार्ग मिलना 
कठिन है ( मनुष्य के मन में अनेक प्रकार की अपने कर्त्तव्य के 
दिपय में कल्रतायें उठती हैं पर इन कल्रनाओों का कोई दोस आधार 
नहीं रददा । पक्ृति की क़ियायें प्रत्यक्ष दें । इन्‍्दे क्राघार मानकर इस 
किसी निश्चित सत पर पर्दुच सकठे हैं और अपने जोबन के लिए. 
उचित मार्ग निकाल सकते हैं। 

प्रकृतिवाद की आआवश्यकता--प्रकृतिवाद रूदवाद का विरोधी 
है| साधारणतः , मनुष्य थरयने धर्म-प्रधम का निर्णय धार्मिक पुस्तकों 
से करते हैं, इन धामिक पुलंकों मे किसी महान पुदप की कही हुई 
बाते लिसी रहती हैँ। इनमें दूसरे लोग अपनी श्रावरककृता के अनु: 
साए परिवर्तन कर देते हें । कमी कभी धर्म पुल्तकों के उपदेश देश 
भर ढाल के प्रतिकूल होते हैं । मदन पुरुषों ने जो उपदेश दिया था 


बह उठ रामप के लिए उपदुक्त हो सकता हे चौर बह किसी विशेष 
श४ड 


३१६ मीललशाथ 


२६ है हक के लिख दिया! मो चा। के देवर कम वरगोगिंश 
दवा अगेह दैहों मे हो गया है. और घर गसरे मी बहश गया है 
आदर उनहें बहुए मैं डे रैय गौर अत & दापाक मी 
हर सब के. पुरेवित इतह कगरेंशों वर कोगों की भद्ा बने हे 
दो सेया करते है। एन के अनेड प्रधार ही वी अप री 
कर्म पृशरों दर लिखों हैं। एक बरार वुरने वैगाशों कड़े 
थोड़े में शत काने बाजप बडी बड़ी गेहियों को रत डर दर हेतेईे। 
कई दी धर्म ढा निर्धय मठ को करता गा हो उरेछ 
फर्म हे पुरो((गों की एप्य हेनी प्री थे कोग करशीय धरा मे 
विर्धक अली फेविरों के भ्राषार १९ करते है। इसे महर 
करपमी रचतस्त धोखने ही शा को शो देता है 

पर्म दुस्तदों में करे गये ठपरेशों में लिरेप हैक है इतर 
कहे धर्म है भौर उतडी प्म पुशाई विभिम्र मार डी बतो हो मई 
बातो है। जब दो भर्मे पुछाओं दी बातों मे विशेष हो हो एम 
ढ़! निर्षव से डिप्रा जाप मतु१प परम पुर्तडों को अर मनों पर धर 
बनाऋर अनेर प्रधार फे प्ररपाबार करता टैचौर सी गी जाप 
मी लठ दै। एस करन गुखी न हर दुप्गी ही एंता है हित 
घुग के पूर्ष यूहूप में ईसाई पर्म का शूत प्रचार था। उमी लोग गए 
रियो फो देवता के समान पूजते और उनही बाठों को रिना ह्घि 
मुक्ताचीनी के मानठे ये। लोगों डी इस मानठिद्र स्थिति ते परत 
मे लाभ उठाया। उस्दोंने चरने णीयन को खूब विज्ञाती बना लिए. 
रूपया इकट्ठा करने के लिये से स्वर्ग की डिकटें बेचने लगें! 
कोई उनके ऋचरण की तुकाचीनी इस्ता था, वे उचके धराय हे टी 
ये | स्पतन्त्र विन्दन करने याला श्रघर्मी सेमका जाता वा ौर 
धर्म पर किसी प्रकार आद्धेत करने याले को अयबा बाइरि' 
लिखी बातों फे प्रतिकूत् किसी सत्य को दर्शाने 
जिन्दा ही जला डालवे ये | इउ प्रहार घर्म के नाते उल ढ़ ग्ी 


प्रक्रृतिवद श्र 


चोंठा जाता था| स्वतन्त्र चिन्तन पाप समझा जाता था। जि प्रकार 
हमारे पयदे और पुरोद्ित शास्त्र के विरुद्ध किसी बात को सह नहीं 
सकते और स्वतन्त्र चिन्तन करने वाले ब्यक्ति का दमन करते हैं, 
उसी प्रफारु मध्यकालीन यूरूप में पादरी लोग याइविल फे विरुद्ध किसी 
मी ढिद्वान्त का प्रचार होने नहीं देते ये। जो ऐसे सिद्धान्त अथवा 
अठ का प्रचार करता था उसका वे दमन करते ये। सारे यूरूप में 
रूद्िवांद पैला हुआ था। इसके कारण समाज के कुछ लोग सुख 
और शभ्राराम से रहते थे श्रौर बाही लोग पादरी श्रौर जमींदारों की 
गुलामी किया करते ये। थे इसी को अपना धर्म समझते ये 
उक्त सामाजिक स्थिति को बदलने के लिये दी प्रकृविबाद का 
प्रचार दृशा। प्रकृतिदाद पुरानी रूद्ियों और विचार परम्पराश्ों की 
आलोचना करता है। प्रकृतिबाद मनुष्य की बुद्धि को आस-बवन, परम्प- 
रागठ दिचार तथा धर्म पुरुकक्ों के ब्घन से मु फरने की चेष्ठा 
करता | प्रकृतिवादी विश्वास करठा है कि जिस प्रकार पुराने लोग 
आपसे कर्ेब्य का निर्ण५ कर सके, इस थी आपने $र्रुप्य का निएय कर 
सकते ई। यदि कोई एक व्यक्ति फरत्तंब्य पथ फो जान लेता है तो 
उसी प्रकार इम भो अपने फत्तव्य पथ को जान सकते हैं, हमें उसकी 
मानसिक गुलामी करने की थ्रावश्यकता क्‍या है? भ्रक्ृतिवादी पुस्तकों 
को गुरू न बनाकर प्रकृदि को ही श्रपना गुरु बनाता है। मनुष्य 
सड़ी पुरानी विचार धारा भें पड़कर मरते रहता है, इससे उसे मुक्त 
करना प्रकृतियाद का उद्देश्य है। प्रकृति सदा नये विचार उसन्न 
करदी है और मनुष्य को उचित और अनुचित का शान कराती रहतो दे। 
प्रकृतिवादी उसी रत्य क्रो सच्चा मानता है जो अनुभवगत है । 
बह हिसी के कहे हुए सत्य को नहीं मानता | यदि कोई बात कोई 
भ्रविष्ठित ब्यक्ति ढद्दे तो प्रकृतिवाद के अनुसार उसकी प्रामाणिकता प्रत्येक 
व्यक्ति को अपने श्रनुमव में धटाकर देखना चाहिये। कोई बात, 
चाहे वह कितने ही विद्वान व्यक्ति अथवा धर्मे-म्रन्य की क्‍यों न कही * 


श्श्र मीति-शार्ख 


गई हो झौरं उसको कितने ही लोग क्यों न मानते ही) यदि वह ग्रे 
अ्त्ुमव में सत्य नहीं उतरवी तो उसे कदापि न “मानना चाहिबे। 
अ्रक्ृतिवाद के प्रकार--सुखवाद के समान ग्रकृतिवाई कई 
का सूचक शब्द बन गया है। इसके अन्तर्गत कई विगेवी सिदानों की 
समावेश होता है । कुछ प्रृतिवादी विवेश्वादी ( सदविचाखोदी ) 
है, जो शैतन्यउत्ता को संसार का तत्व श्रथवां स॑' चार्लेनकर्ता - मात 
है; और कुछ प्रकृतिवादी जड़वादी' हैं, किन्दें चैलन्य पत्ता के श्रलितत 
में विश्वासी नहीं है। यूनान के प्राचीन समय के कुछ दाशनिक बे 
आपको प्रकृतिवादी कहते थे, पर वे चेतन सचा को जगत्‌ का ते 
और उसकी क्रियाश्रों का संचालन करने बाला मानते ये। एव 7 
स्टोइक मत के प्रवतेक जेनो महाशय अपने मत को' प्रेतिई 
अथवा स्वभाववाद' कहते ये | पर उनके कथनाजुत्नार संसार की एमी 
क्रियाश्रों का संचालन विश्वव्यापी विवेक के द्वारा अर्थात्‌ पेतन कह 
के द्वारा होता है। यही चेतन सत्ता हमारे मन में ।मी विधार धर 
रूप में काम करती है | जब दम विवेक से काम लेते हैं तो इस ए| 
चैतन सचा से अपना एकत्व स्थापित करते हैं। जिस प्रकार समदि कि 
सारे जगत का संचालन करता है, उसी प्रकार अपनी क्रियाधों 


म्वों 


भी विवेक के द्वारा संचालन करने से सम्ठि के साथ इमारी एक 
स्थापित होती है।इस एकता को ध्यान में रखकर भी] फ 


दी प्राकृतिक श्राचरण करना दहै।ज़ो मनुष्य अपने शाप 
प्रकार के प्रलोमनों में डालकर श्रपने विवेक के प्रतिकू् 
करता है, वह भ्रप्राकृतिकता को चरिताये करता है। ता 
+ द्पने शाप पर सम्पूर्ण नियस्त्रण रखने में ही विवेडशीशता रै! 

इस प्रकार के नियन्त्रण की योग्यता प्राप्त करने 
* (ट्रेनिंग ) की श्रावश्यकता है! यह ट्रोमिंग - झपनी | के 
में लाने की ट्रेनिंग दे | जो व्यक्ति अपनी 'इन्द्रियों पर नियलश सपने 

दिफत्त-पग्रभाजर डक: 
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प्रकृतियाद: रहैं३े 


में भ्रम्यस्‍्त नहीं रहता, यह समय धोने पर मलोमनों भौर मानसिक 
बेगों फे दिर्द काम मही कर सझता | ये उसके वियेश प्रो वेठिकाने 
कर देते हैं। भ्रतएद घर्म संकट के समय उचित काम कर सकने-की 
योग्यता प्राप्त करने के लिये थौर इन्द्रियों को धश में रखने फे लिये 
भ्रम्यास को झ्ायर्पकुता है) यह अ्रम्पाठ कठोर जीवन रखने का 
अम्यास है। आराम से रएने दाले लोग अपनी इन्द्रियों, पर श्रधिकार 
प्रात नहीं कर सकते । जिसे इख्ियजित होना है, उसे तप भर स्याग 
के भ्रम्यात की आवश्यकता है। उसे श्रनेर प्रदार केअत भर 
उपवास फरने शेंगे | इस तरइ स्टोइक मत फे अनुसार इन्द्रियनिप्र 
का जीवन ही प्राकृतिक जोवन है। जो मनुष्य जितना ही अधिक 
संभमी दे धौर मूख तथा शौनोष्ण को सह सकता है, यह उतना ही 
प्रकृतिवाद को अपने जीवन में चरितार्थ करता है। स्टोश्क मत में 
विवेकबाद और प्रकृतिवाद का एकत्व है। 

दैविक प्रकृतिवाद->भ्राधुनिक युग के आरम्म में यूरप में प्रकृति- 
बाद का सिद्धान्त फ्रान्स फे क्रान्तिकारी विद्वान जेश्रील रूसो महाशय 
ने प्रदर्तत किया । रूसो मइझाशय जड़वादी नहीं थे) थे चैतन्य सत्ता 
के अस्तित्व में विश्वाल करते थे। पर ये समाज को सढ़ियों और 
उठमें प्रघलित रूढ़िवादी धममं के विरोधी ये । वे इनका उन्मूलन करना 
चांइते ये ; थे कृष्रिमआ को इदाकर स्व्रामाविकता को भनुष्य के जीवन 
म लाना चाहते ये | उन्होंने स्वामात्रिक धर्म के ठिद्धान्तों का प्रचार 
किया। यह स्वामाविक धर्म हम पुस्तढ़ों से तथा छमाज के रूढ़िवादी 
विचारों से न सीक्कर प्रकृति देवी से सौखते है | रूछो मद्दाशय के 
कथनानुसार प्रत्येक वस्तु जैसे बह सिहर्तां के द्वा्थों से श्राती ऐ 
सुरदर होती है, बह मनुष्य के दवाथ में आकर ही अष्ट हो जाती है।७ 

3. 8:9554787800 95६7660420. 
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श्ए नीवि-शास्ज 


अतएय भला भ्राचरण यही है जो प्राकृतिक है और जिठमें शरनेड 
प्रकार की कूठ और कृत्रिमवा को स्थान नहीं है। यदि महुभ प्रति 
के ऊपर अपने आप को निर्मर कर दे तो यह श्रनेक प्रकार के ग्ारीः 
रिक रोगों से श्रौर पापों छे मुक्त रहेगा। 'तम्यता सलुष्य को चर 
और चालाक बनाती है, यह उसे मला नहीं बनाती । भला बनने हे 
लिये मनुष्य को प्रकृति देवी की शरण लेनी चाहिवि।' 

» जड्ृबादी प्रकृतवाद--उपयुक्त दोनों मु कार के प्रकृतिवाद समिति 
जड़्वादी प्रकृतिबाद है। जड़वादी प्रकृतवाद के सबसे श्रधिक प्रिई 
प्रवत्तेक इल्ललैंड के दाशंनिक हरवटे स्पेस्सर महाशप हैं भव पहती 
वाद का जो रूप उन्होंने दिया, उसे ही प्रकृतिवाद को वास्तविक की 
माना जाता है। अतरव दस्वर्ट स्पेन्सर महाशय के रिंग $ 
मुख्य बातों को सममना प्रकृतियाद के तिद्धास्त्र को धमुवित रुप 
जानने के लिये श्रावश्यक् हे । 


-.. .जड़वादी भरक्कतिवाद का आधार 


जड़वादी प्रकृतिवाद का भ्राघार जीवन विडान के ने विदा? 
हैं, जिनका धन्वेषण भोडार्विन महाशय ने किया है डार्वित के ४६ 
सार प्राणियों के जीवन विद्ञात में निम्नलिखित चार किपायेरँ 
करती हैं! 
(१) जीवन के लिये युद' 4 
( २ ) ब्ाकस्सिक नवीन का उदय 


(३ ) प्राकृतिक घुनाव' ; 
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प्रधयविर ९१५ 


शंढार में अमेक ्राथों हैं। थे झस्ती शम्तात उठ इरऐे शहठे 
है। घोड़े हे तयर में वे दतने बड़ जाते हैं हि उन्हें धोशन डी ढ्रमौ 
हो छाही है । देशों अररदा से उनसे सोगन के दिये प्रायव में पु 
गारम्य हो छाता है। इत़ बुद से एक प्ादी दूनरे है मोश्न दौननें 
डी बेश करता हे, उत पर ऋडिदार जगाने को थेंट़ा झाता है 
अपर उसे नए $ट डालता है। मांझी दा शोगारिई ब्येरन ही ए४ 
हीप्राम है। इसमे इसबान थायों निरंत हो ढशा नए इग्ते रहते हैं 
और छाडोग्प नए हो झाते हैं। 

थोरम हो लड़ादे झपते हमर ४६ ही प्रडार के प्राक्ियों मे कुछ 
मरीनणा झयाठी हे, अदांत्‌ महे शुश् उसपर हो छठे हैं। इतडा राय 
ऐना ध्राइर्मिइ होठ है। पद दे मदे गुण उठ माद्दी छे जीदन वंइम 
में शद्रापक हुए तो ६ धायो दप ब्ाठा है। रह दूबरे प्रादिषों ९ 
विजप मात्र करने में शमर्ष होठ! है।फ $इमी-डमी डिशो जाति के 
प्रािवों मे ऐसे गुश उत्पन्न शो जाते हैं शो उन्हें स्येबन संप्राम में शह्वायता 
मे देड़र उनसे विनाश ढा कारण बन छाते हैं.। शिन ध्रायिषों मे बोषन 
साद्यम में र्टापता देने बाले शुर्ों झा रिफ्रात हो णाता है, थे बच 
जाते हैं। उनझा कथ ाता ही प्राहुतिऋ शुनाए $एलाठ है। प्राशी के 
अस्दे गुण ये करे शायंगे लो उसे ठेशम मे तदायक हो अर्पात्‌ शिनके 
कारण वह संसार में अपना शीरन एस श झोर बुरे गुण थे $एता- 
देंगे, शिनके कारण उठता विनाश हो । 

प्राइतिक चुनाव मे थे प्राणी बर थाठे है, मिनयें प्राकंदिक वाता” 
बरण के अनुवार चरनेआर ढो बना शैमे ढी योग्षवा होती है, 
श्रयांद्‌ जिनमे ऐसे गुण हैं, शिठ्से दे बदलते हुए भक्ति के बातावरण 
के झनुसार अपने आचरण को बना छेते हैं। शिन पराणिएों में यह 
गुण नारी दोवा वे नष्ट हो जाते हैं। प्रकृति ड्रिसी प्राथी के प्रति 
दवा नहीं करती, बह सदा योरद प्राणी की रधा करती है झोर योग्य 
लोगों को उतार से निकराश बाइर करदी है। योग्य आाशी वह है छो 


553 भीति हारत 


द्रव ति ढी झनुदूताा धागे करता है ध्र्षाई जो घजने प्रात डो इसमें 
बायावरय हे बभ्नुणार परिएतित करते खोजा है। 

ब्रा लिई भुनार हे के हो प्राणी बत शत्रे हैं; उतड़ी दी झेल 
मैगाई में धनी हैं। धरा प्लुडव के अनुगार बोर दधियों की रँदल 
गैधार में बृदि ढली है अर्धाए संगार से बच गनेगाते ठगी ये 
है, हिनओे पुर्मं श्रस्सी धार को प्राइशिर्र बाताइरण के अनार 
जनागे में शमर्ण हुए । 

मानपष समाज के विद्वास का प्रातिक कम--उऊ प्राहतिक 
जीयन विहार के मिगम को श्र इस माना समाज फे िकाठ मै 
बिता करहे देराते हैं हो उड़ी सरपता बहुत कुछ रा हो. जती है। 
मानप रामाज मैं थे लोग ही उम्तति करते दुए दिलाई देंते है, शिरे 
कुछ पैगे गुण हैं, मिये वे दूगरे मतुष्यों से जीवन संगम में शिवा 
प्राप्त कर श्र! भौर अपने आर को वातायरस्य के अनुमार बता स्डे। 
जिन लोगों में मानतिद जड़वा रशवी है. भौर जो इक कारए ही 
पादी पे रहते हैं, ये बावावर्ण फे अनुसार बना लेनेब्राते 
के पिझद जीवम रांग्राम में विजय प्रात मई कर पाते हैं। जो लोग 
सदा डिसी गई बात दी सोख में रहते ईं श्रौर किसी मी मार डे 
मये झ्ाविध्कार से लाम उठाने ढ्री चेश करते हें, वे जीवन झंप्राम में 
सफल ढोते हैं । पुराने समय में लोग दौर, वलवार, माले श्रादि से सावि 
ये। जय बारूद का श्राविष्दार हुआ तो जिन लोगों नें इससे प्र 
पहल लाभ उठाया, बे दूसरे लोगों पर सरलता से विजय प्रात कर 
सके | उसी प्रकार आधुनिक काल में केवल शर-यीस्ता पर 
करनेवाक्षे व्यक्ति विजयी नहीं होते ! णो लोग चद॒राई से काम 
और -बैशञनिक श्राविष्कारों से लाम उठाते हैं, वे दी विजयी ऐे ड। 
पहले पहल श्रमेरिका ने एटमबम ( श्रशुवम ) बनाया, अतएव कह 
सरलता से जापान पर विजय प्रात कर सका ।, 5 $ ४ ० 

_ ए: भनुष्प फैवल-जैद्ञानि आविष्कारों से दी वली नहीं होता; बह वे 


हे 


प्रश्तिषार: ६६७ 


ग्रदार थे गाषदिंद रियागे ते मो इसी शोहा है। को शग मे 
रिपाएं दा ररागठ इरठे है कौर शोर रिधारों के अनुणार अम्मी 
हामा दि हीति रिदारों में इप्दित झाते गइठे है, थे डकैत आते है 
ओर धमेढ प्रदार दो उपर करते है। इतरू एतिृल रदृवादी शोप 
शदा चश्नत पते ओए दुल्गें के शुत्ाम हो आते है ६ पह प६ 
ध्दान में रसना झाररपऋ है डे ॥्रत्देइ प्रकार को मरोगत्रा %हराय 
हरी नही होगी । एव ठिरार के झगुगार बह सरीनका मली है, दिशोे 
प्रमुध्य दो प्रति ही बनुरुबढा मण हो, ऋ्षाप्‌ दिनगे पनुध्य अपने 
शाप दो दाहाबरण के झनुतार बताने में लयपे हो । 


स्पेन्सर मद्दादाप का प्रकृतियाद 


मुखयाद को भाजशोपना--२ऐेस्सर झधराब के प्रहतयाद का 
प्रषाम धापार शारदिन मशाशप हा हौरस विद्यात का प्राहतिइ सिदाता 
है। एसे झतिरिण उस्दोंने सुलदाद के हिद्वान्त से मी झपोे चार 
दा सामदझरप रपारि! करने दो परेदा दी है। गुल्परार को सरालोगता 
दरते हुए इत्वर्ट सपरस्‍्तर मशराप $६ते है दि धुत के माप्ने ढा होई 
मागइएड महीं हो हष्ता | ड्िश्ली किददा में किहो ब्यक्ति को कम और 
फ़िसी $) भ्रर्टि मु होता दे। दिए शब के मु को घोड़ना भी रुठित 
है। सुख स्यक्तितत अतमर है, इसडे द्वारा धायरश दी मताई झौर 
हुराई डा गन्दाज फैठे लगाया जा शहइता है! स्पेम्तर मद्दाशय फे 
विदारानुगरार भ्रासरण ही मज्ञाई झौर शुगर प्रतपणहप से दिशाई 
देनी घ्हिए, धर्षातू म्रत्पेष् स्पक्ति रही भी चझाचरद को देखकर 
मह फ्रह सके द्नि बह मजा दे चपपा शुप। इतहे लिये रमें घाहतिक 
परिणाम पर वियार करना होगा। 

प्रशतियाद का नैतिक आदरशे--धडृतिवाद के पझतुार बह 
प्रादरण भत्ता है, हिससे मदुष्य को जोवन की सभ्पृर्णवा आस होती है। 


रश्प्प्‌ नीवि-शास्त्र 


इरबर्ट स्पेन्सर ने “सम्पूर्ण जीवन” मनुष्य के ब्राचस्ण का बाएं 
निश्चित किया है। जीवन की सम्पूर्णदा अपने श्रापओ्रो बाताउध्य ढ्ले 
अनुसार बनाने सेप्राप्त होती है। बातावरण के अवुतार आदत 
करना ही भज्ञा है और उसके प्रतिकूल श्राचरण करना बुप है, क्पोंके 
इससे जीवन की सम्पूर्णता प्राप्त होना तो दूर रहा, उके श्रस्त ऐ बने 
की सम्मावना दै। डिस प्रकार इम चीटी के भोजन इक करने के 
उद्योग को मशा कहते हैं क्योंकि इससे उसझे प्राण की रक्षा होती है 
इसी प्रकार हम मनुष्य फे उस उद्योग को मला कहेंगे, मिकसे 
प्राथ की रक्षा हो और जिससे बढ अधिक से श्रधिक काम कर सके 
सम्पूर्णंवा का माप, जीवन की लम्बाई और चौड़ाई-औत 
की सम्पूर्णदा दो प्रकार से मापी जाती दे जीवन की लखाई पौर 
चौड़ाई से। जीवन की लम्धाई श्रायु के समय से जानी जाती है। प्रग्धा 
कार्य बह है जिससे ममुष्य दीपजीवी हो । जिस प्रकार के श्रावए्य 
मनुष्य अल्पायु हो जाता है, वह श्राचरण बुरा है। नैतिकता के मात 
के लिये वैयक्तिक जीवग को दी ध्यान में न रपना चाहिये, पूरे बसा 
के जीवन की ध्यान में रखना चाहिए | 7 
जीवन की चौड़ाई जीवनोपयोगी कार्यों की सेजपा से मापी जाती 
है। हितने दीलोग सौवपे तक जीते हैं; पर ध्षंसार मे बोर मल 
का काम नहीं करते । उन्हें दुनियाँ के अधिक लोग जानते मी नी 
कु लोग पोठ-वैंतीस ये ही जीते हैं; पर वे बड़े बड़े मह्य क्केडा 
कर जाते हैं। ये जितने फाल तक जीते हैं सदा डिंणी न वी 
महान कार्य में लगे रहते हैं। प्रकृतिवाद के अनुसार दूसरे प्रकार 
कोग पहले प्रकार के लोगों से उच्चकोटि फे हैं | नैतिक दर हे उनहाँ 
आवण्ण ध्च्था माना जायगा । जो ध्यक्ति आने जीवन में मिंत' 
हो अधिक जीवनोपयोगी क्रियायें करता है, यह उतना 
का ध्यक्ति है, उसका झाचस्य उतना ही श्रच्धा है| । 
४ घुख्तवाद का रपान--हिसी भी प्रकार के ब्रायरण की नैविकता 


उर्वकोडि 


अक्ृतिवाद २१ 


उस आचरण में सुख 'के उत्तति से छाव होती दे और जीवन को 
बिनाश करनेवाली क्रियायें दुलदाई होती हैं | जब हम दूध पीते हैं तो 
सुख की श्रनुभूति करते हैं, जब सढ़े गले फल को खा लेते ईं तो दुश्ल' 
का अनुमव करते हैं| मित्रों से मिलना, भोज में शामिल होना, विवाह 
करना समी को अच्छा लगता दे । अकेक्षे रहना, लड़ना कंगड़ना और 
कष्ट सइना चुरा लगता हे। पहले प्रकार को क्रियायें जीवनोगयोगी हैं 
और दूसरे प्रकार की जीवन को विनाशक । इस प्रकार इम देखते ईं 
कि जीवनोगयोगी कार्यों में सुख श्रौर दुःख को झ्ाचरण की भलाई और 
बुराई का भाप नहों बनाया जा सकता। कमी-कमी सुख देने वाले 
काम जीवन के लिये द्ितऋर नहीं होते और कमी-कमी कष्टदायक काम 
जीवन के लिये उपयोगी होते दें। विलासिता, शशपखोरी श्ादि से सुख 
द्वोता दे पर इनसे जीवन का विनाश होता है। इसी तरह बीमारी क्री 
कषस्था में कड़वी दवा पीने से क2 होता है, पर सह कार्य जीवनोपयोगी 
है। सुझ भौर जीवन उउयोगी क्रियाओं में इस प्रकार का वैपम्य 
संसार के शअ्रपूर्णता के कारण पाया जाता है। स्पेन्सर मद्राशय एक 
ऐसी श्रादर्शे स्थिति की कल्पना मी करते हें कि जब समी जीवनोपयोगी 
क्रियायें सुखदाई होंगी और जीवन को हानि पहुँचाने बाली सभी डियायें 
दुःखदाई होंगी । इमारी वर्तमान अवस्था में सुत्र को भले काम श्रथवा 
जीवनोपयोगी कार्यों का संकेत मात्र माना छा सकता हे, सुख को 
आचरण को भलाई अपदा घुराई का माप नहीं साना जा सकता) 
प्रकतिदाद के मापदंड का उपयोग--श्पेन्सर के सापदंड के 
श्रनुसार भूठ बोलना, चोरी करना, ब्यमियार करना झादि काम 
इसलिये बुरे हें हि इनसे मनुष्य के जीवन की सम्पूर्णता को प्राप्ति में 
बाघा होती हे। पहले तो उसके जीवन का शीम चनन्‍्त शो ने को 
सम्मावना रइवी हे शौर दूसरे जोवन में इस कामों के कारण भनुष्य 
अपने चाप को छमाव से देश्प्कूठ बना लेठा है भ्रौर इसके कारण बह 
इपने ज्ौदन क्रो उतनां विकसित नहों कर पाता, डिवना चन्यया बह 


३२० भीति-शाख्र 


के विफगित कर रोकता है | शय बोलना, रपायोतित काये डाला 
और रंयमी बनइर रहना शीयन को श्रायु प्रदान करते हैं और उसे 
समाश फे लिये अधिक उपयोग बनाते दे हशलिर ये काम मत्ते कान हैँ 
रपेस्सर मद्ाराय तप ओर रयाग, एगास्तत्राम हया अ्रवितहित जीयन 
को मज़ा जीवन नहीं कहेंगे, क्योकि इस ग्रडार के कामों से सत्ति 
अपने श्रातद्रो निरुम्मा बनाता है श्ौर जीवनोपयोगी कियाओं मे धरे 
झापफ़ों पैचित करता है। जिस बात से मनुभ्य की क्रियाशीलता में वादा 
होती है यह सोस्थर मद्वाराय फे अनुसार धनैतिड और हत्या है। 
सही काम भला ह जिससे मनुष्प की कार्ययीलठा को प्रेल्साइन मिलें 


प्रकृतिवाद फी आलोचना 


प्राकृतिक और सैतिक आचरण में मेद--ग्रकृतिबाद की मे! 
फछिद्धान्त प्राकृतिक श्राचरण को मज्ता आचरण मानना है।. 
अकार निम्न वर्ग के प्राणियों फे आचरण की श्रच्धाई और इरई 
उनके प्रकृति के अनुसार मापी जातो है, उसी प्रकार मनुष्य फे आवस्य 
को प्रकृति फे अनुसार चलने से मापा गया है, वातावरण के श्रनुगर 
, कार्यशीलता को मला और वातावरण के विरुद्ध चन्नने को प्रहृतिवाई 
में बुरा माना गया है, यह प्रकृतिवाद का मूल विद्धान्त दोगपूर्य है 
यदि इ् ठिद्धान्त को इस मान लेंतो मनुष्य का नैशर्गिक बावरय 
आदर्श आचरण दोगा। फिर किसी प्रकार की नैतिक शिक्वाकी आरा 
कता ही क्‍या रहेगी १ प्रत्येक प्राणो वातावरण की अत॒कुलता न्यात, 
करने की चे्ा करता है। इसके लिए . नैवि् . शिवा, की 


आवश्यकता नहीं ;रइती । जैसे दूसरें: प्राणी ,जीवन के ,सआर 
में काम करते हैं, यदि मनुष्य मी उठी प्रकार काम करे:तों वई 
विवेकशील 


#भी दूसरे प्राणियों के समान पशुवर्ग में “होगा.] , मनृष्य. उसे 
५, है; विवेक, मनुष्य ,की विशेषता है और-इस विवेक , का ४४ 


अहृतिवादे श्र 
महल का ढ़ाये घम और अ्रधम के निर्णय में देखा जाता है। दूपरे 
प्राणियों में विवेद-शक्ति नहीं दोतो है, श्रतए्व जैसा काम करने के 
लिये प्रकृति उनको प्रेरित करतो हे वे वैसा हो काम करने लगते हैं। 
उनके जीवन में सुख दुःख विनियमन का नियम काम करता है, श्र्षात्‌ 
मुखदायी कामों को वे करते हैं क्रौर दुखदायी कामों से अपने आपको 
मचाते हैं। मनुष्य में इस प्राकृतिक नियम के म्रतिकून्न आचरण करने 
दी चमतठा है। पह जिस काम को मजा समता दे उसे धह कर 
सकता है, नाई उसपें उठे झिठना हो कप क्‍यों न हो और उसके प्राय 
दा ध्न्त ही क्यों न हो जाय। मनुष्य का मैतिक श्राद्श बातावरण की 
अनुरूश़ता धामि बनालेना, उप्ते विवेकशीलता से गिरना भौर 
पशुरत्‌ बनाना है । 
चरित्र विफास के प्रतिकूशन--बातावरण की अनुकूलता की प्राति 
ढरता रपाभाविश है । इसमें सनुष्य को अपने विवेद अथवा इच्छाशक्ति 
से काम नहीं लेना पढ़ता । मनुष्य को मानठि5 इृढ़ता तभो भ्राती है 
कब उसे घावाबरण के प्रतिकूल झ्राचारण करना पडता है । जिध मनुष्प 
दो बाताइरण के परधिकुल चयचारणय करने ढ! जितना अषिइ शम्पास 
है, उसड़ी एच्दाशक्ति थोर चरित्र उतने ही इद होते हैं। यदि एसु 
जोपन ही मानव जोन्‍न हो श्रादर्श इन जाय सो मनुष्य 
और पशु में से३ ही कया रहेगा? झोर छव पह भे३ नही हे हो सनुष्प 
के) कर्ठस्प शास्त्र या मैतिइठा के विचार को आवश्यकता क्‍या होगी 
पाशविड फीवन का नियम हे हि उसमें छो शक्तिशाली दोता दे बइ 
दूशणे ढ। ऋरने नियल्तण में कर लेता है, पद निशल रो बसी पश 
मार डासे ते इस धुर नहीं तमणा जाता, क्योंधि उमड़े लिये गई 
स्वामारक है । धशुओ में पुत्र, बढ़े मातानीशा दर सेरा इरते हुए नहीं 
देख जाठे, पर घनुभ्द छीरन में ।तब लो दो भइ $रने पी पेटा न इरना, 
झपने झाधित हरम्बा-पर्यों को कापदा छोर हेपा छरनां भद्ठा मना 
हा है | इस प्रझाए का झापरद शागतिऋ आपएण नहीं, यह 


श२२ नीति-शाक्ष 


सांस्कृतिक विकास का परिणाम है। मतुष्य में अपने स्वार्य के प्रति- 
जूल काम करे की योग्यता है। वह श्रपने ख्वायंककों अपने विदेह , 
के नियन्त्रण में रख सकता है और मिस काम को बह भला उसमती 
उसके लिये श्रपना सर्वस्व त्याग करने के लिये तैयार हो बावा है 
यह छमता पशुध्रों में नहीं है। उनमें विचार करने की शक्ति ही 
नहीं, दब मलें और घुरे का विवेक उनमें कैसे करा सकता है ! पर 
मोगेच्छुक होता है और चढ़ इसके परे नहीं जा सकता। मतुघ मी 
मोगेब्लुक द्वीता है, पर वह अपनी मोगेच्छाओ्ों फे परे जा उध्ठा है 
बह अपनी इच्छाश्ों को अपने विवेक के नियन्त्रण में रख सड़ता है 
वह भयावनी स्थिति में मिढर हो सकता है श्रौर अपने काम और कोर 
के झ्रावेशों को रोक सकता है। श्रतएय मानव स्वभाव की समानता 
पशु ख्माव से नहीं की जा सकती और मतुष्य के श्रावरण ही 
आदर्श बद नहीं यमाया जा सकता जो पशु के ध्ाचरण का बाद वे! 
फ्रियावाद और सैठिकठा का पेक्य-हरवटें सपेखर महा है 
कथनामुतार वह जीवन मला है जिसमें श्रधिक से ध्रधिक जीतने डो 
प्रकाशित करनेयाली ढियायें होती हों । भर्यात्‌ इस्वर्ट स्पेन्तर माया 
फ्रियाओों की मज्ताई और बुराई का साँप क्रियाओ्रों के श्रतिरिक्त प्रौर 
कुद नहीं मानते | पर यह सम्मव हे कि जो ब्यक्ति झपने जौरत म९ 
में च्णमर मी निरम्मा नहीं रहता, यह गुमराह हो। उसके करा पे 
रह सें संसार का कल्याण ने होइर उसका विनाश हो। नेगेगिल 
और हिटलर फे जीयन में सदा क्रियाशों की बृद्धि देपी जाती षी। 
शिते काम इस लोगों गे किये, उतने उसके समडालीत डिती स्र्फि 
में नहीं हिये । पर ठिए भर भी उनके जीवन को इस शफल जो 
नहीं ऋइते | इस झा कारण यह नहीं कि उसके जीवन में किया्रों ड़ 
डुमी पाई जाती है, दस्त उनके कऋाम का समाज के तिये अरडशयाय 
काती होना है । नेगेजियन और हिटलर मे झपने जोबग में एड महा 
..« के नियम को ही चरिताये किया है मे वतगानरोरर 
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संक्षर पर शासन करना चाइते ये। यह एक स्वाभादिक इच्छा दे और 
अकृतिवाद के छिद्धान्त के अनुसार दे। पर इसी इच्छा ने उनका 
विनाश कर डाला ! प्रकृतिवाद के भानने से उमी लोगों की मति उसी 
प्रकार होगी जिस प्रकार की मति दो उक्त ठानाशाहों की थी और फिर 
ये अपने झादरण में दूसरों के दित की चिन्ता म करके अपने श्ापक्ो 
ही सब्े उन्नतिशीज् बनाने की चेश करेंगे। इस प्रकार प्रकृतिवाद 
का प्रचार मानव समाज का विनाशक है। क्रियाओं फ्ो मक्ते और 
बुरे समझे जाने का मापदणड हमें क्रियाओं के अ्रतिरिक्त किसी दूसरे 
तत्व को मानना पढ़ेगा। थे दी क्रियायें मली हैं जो मनुष्य के निश्चित 
आदर्श के अनुध्षार हों। जिन क्रियाथों में लक्ष्य का ध्यान नहीं, थे 
भली नहीं कद्दी जा सकतीं। ऐसी क्रियाओं से अपने श्ापकों रोकना 
डी नैतिकता का पालन करना है। श्रस्तु दर स्थिति में यह नहीं कहा 
जा सकता कि क्रियाधों को न करने वाला ब्यक्ति क्रियाओं के करनेवाले 
व्यक्ति से निम्नकोडि का है। लोक कल्याण को क्रियाओं के करनेवाले 
अयृक्ति को हो हम ऐसी क्रियाओं के न करनेदाले व्यक्ति से भला कह 
सकते हैं। 
अध्यात्मिक भ्रयरत की अयद्देशना-कितने ही क्षोगों 
के छीवन में देखा जाता है कि ब्वाह्म क्रियायें बहुत कम 
होती हैं, पर उनका अआन्तरिक छीवन बड़े हो उच्च क्रोटि 
का होता है। कितने दी दार्शनिकों के जीवन में कोई मी विशेष 
महत्व की घटना नहों घटती । उनके विचार भी कमी-कमी दूसरे ही 
ज्याक्ति लिखे हूँ । पर ते| सी हम उनके: जीवन को उच्य स्वर का 
मानते हैं। बुद्ध मगवान्‌ मिछुकों को न फेवन अनेक बाह्य क्रियाओं 
से अपने आपको रोकने का आदेश देते थे, वरन्‌ श्रान्तरिक सानस्िक 
क्रियाधों को रोकमे की भी शिद्धा देते ये। जिस स्थिति में चिच्त का 
सम्पूर्ण निरोध हो लाता है उसे मानद झीवन की सर्वोच्च स्थिति माना 
गया है। यह स्थिति समाथि स्थिति कइलाती है। स्पेन्चर मद्ाशय 
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के विद्वासतानुगार शत प्रार की हिपति फे हि ब्रस्थाठ करना ब्रा 
जीवन को ब्यणे लर्च करना है । पर इंध जानते हैं हि वित मेईः 
में अपने अवेशों को रोह़ने की शक्ति नहीं है. खेर मे केवज्ञ श्रा 
आपको दुरती बनाता है, यरन्‌ दूसरे लोगों को मी दुःखी बना 
है। ऐसी किवाशों के करने से जिनसे सेसार का दुःख बढ़ता है, के 
नहीं करना डी भ्रधिक मज्ञा है । 
अवप्तरयादिता का प्रोत्पाइन--प्रहवविताद मठ * 

भ्रपणएकादी बढ़ा देता है। अरृठियाद के श्रत॒वार पई 
विद्धास्सक मजा है जिसके अनुवार एम झरने 
सबसे श्रधिक सफ्त कर सफे, झर्यात्‌ जियसे अरगने स्वार्य की हो 
अधिफ तिद्ध दो | रांखार के भषिक लोग इसो शुद्धि के हेंतें ह। 
रामपुरी में राममक्त और एृष्णपुरी में कृष्णपक्त बन जाते हैं! हि 
यात को समाज फे समी लोग अच्छा छइते हैं ये मी ढही को शरध्या 
कटने लगते हैं। यदि समा में सब्र लोग तम्बाकू पीते ब्रवगा 
मदथपान करते हैं तो थे मी तम्बाकू: पीने लगते या मथपान करने लगते 
हैं। जब इसे समाज के लोग बुरा समसते तो वे मी उसे हुए 
कदने लगते हैं । 

फिर ऐसे लोग शक्तिशाली लोगों के विद्द कुछ मी नहीं ६ 

सकते | वे प्रायः समो अ्रस्यायों को उचित सममते हैं। मासतव्रप 
ऐसे लोगों का बाहुलय है । इमारे देश की श्रवसरवादी कलतक ब्रज 
सरकार के भक्त थे, श्राज ये शी लोग दांग्रेत भक्त हो गये हैं 
गान्धीजी की अ्रदिंठा और चेर्ला का गुणगान करने लगते ई। 
यही लोग कल साम्यवादी अयवा संधवादी बन सकते हैं। अहृतिताई 
इस अबसरवाद की मनोबृत्ति को प्रोत्साहन देता है। इस वर वई 
मनुष्य के चरिष्र की उत्नदि न कर उसे नीज्षे ग्रिग़्ता हैं।. <" 
7» अचसरवादिता से चरिद्र का विनाश--चरित्र की उशे 

- परिस्थितियों का सामना करने से होती डै | यदि समाज; यू, अर्थ 
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अन्य अधिकारी भूल कर रदे ईं तो उनकी भूलों को बताना, उन्हें लन्‍्मार्ग 
पर चलाने की बेटा करने मेँ दी मनुष्य का अध्यात्मिक कल्याण दै | इस 
प्रयत्न मैं अपने शआ्रार्यों से मी द्वाथ घोना पढ़े तो मी उसे करना चाहिये । 
ससार के डच्च फ्लेटि के छोस वे नहीं दोते लो परिश्यिति के अनुसार 
अपने श्रापको मोड़ते रहते हैं, वरन्‌ वे लोग होते हैं जो सत्य के लिये परि- 
सिपितियों का सामना करते और अनेक प्रकार के कष्ट सहते और अपने 
प्राय तक विसर्जन करने को तैयार रहते हैं | भगवान बुद्ध, ईशा, सुक्ात, 
लूधर, दयानन्द को हम उनकी अवसुखादिता के फारण नहीं, बरन्‌ 
दिद्धान्तवादिता के कारण स्मरण रखते हैं । 

जीवन की चौड़ाई मापने में फठिनाई--प्पेन्दर मद्ाशप ने छो 
सम्पूर्ण जीवन का माप दण्ड निश्चित किया दे बह अमात्मक है। जीवन 
की सम्यूर्णता उछफी लम्बाई और चौड़ाई से सापी गई दै। जीवन क्री 
लम्बाई मापना तो सरल है, पर जीवन की चौड़ाई भापना पैसा ही 
कठिन काम है जैशा सुझों की अच्छाई को मापना। जान र्टश्र्ट मिछ 
महाशय ने सुों में भेद माने हैं और किसी काम की मौलिकता जानने 
के लिये इत्तत ही पर्षात् नहीं माना कि बह अधिक सुझ दे, अपितु यइ 
भी बताण गया कि सुख के प्रकार को जानकर इसे निश्चित किया जाय । 
पर मुर्खों क॑ भला और घुस निश्चित करना अछंभद हे। इतना ही नहीं 
ज४ इम सुखों के मले और शुरेपुन वो निश्चित करने लगते दें तो सुख- 
घादी नहीं रहते। इसी प्रकार जीवन की चौड़ाई मापना कठिन दे भौर 
उसके निश्चित फरने के प्रयत्न में प्रकृतित्राद का सिद्धान्त दी विन्ट हो 
जाता है। चौड़ाई की माप छीवनोपयोगी क्रियाश्ों से करने के लिये 
श्रादेश दिया गया है । पर हम कैसे जानेंगे कि कौन सी कियायें श्रधिक 
चीवनोपग्रोगी हैं । झुल्मह्वा कपड़ा बुनता हे, किसान खेती करता है श्रौर 
कवि कविता करता हे तथा दार्शनिक अपने दर्शन के विचार मैं निम्न 
इहता छ) ऊपरी दृष्टि छे क्या छुलाहे शौर किंखात का काम कवि और 
दाशंनिक के काम से अधिक घीर्वनोपयोगी नहीं है ! पर हम प्रायः कि 
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ओरदारतिफ के का्मी को डी अधिड हीमत देते ै। एश्न दर्पण 
कया है| हिर लो काम एक स्यक्ति की दृडि है मन्‍्य हा है, दूमरे सकि 
मी रद से महयरीन हो राध्ठा है। ऐसी हिपिति में, कैठे निशित हित 
जा रहता है कि डिय ध्यक्ति के आन में कितनी अ्रधिक्न मीतिश्स 
अर्थात्‌ चौड़ाई है। 

यदि 3क्त प्रश् के उभर मैं यह कद्दा जाय कि यह डार्य मल हा है 
लिए अधिक छोगों का मठा हो तो किए इसे लोड करनी पढ़ेगी ड़ 
होगों की धाशाविद्र मलाई किए शत में हे । लीना मात्र, ग्रंथ हद 
किया सात्र करते रहना मला नहीं कद्ा वो सझता है। मानव बीवने 
मलाई घानने के लिये मानव जीवन की विशेषता पर विचार झला 
ऐगा झौर उसी विशेषता के श्रदुखार उसड़ी सलाई निम्मित ड््नी 
होगी । मानव जीवन को विश्येपता क्रिया में नहीं, रिचार मे हे 
सम्मत्र है हि ये ही झ्राम मे हों जिनसे मनुष्य की इस 
बृद्धि होती है। प्रकृतियार ने घादरी व्रदि और सफडता को नैतिकता 
का माप दण्ड बनाया है। बाइरी रूफटता परिस्थितियों पर निर्मर 
है । इासे मैतिक्ता मनुष्य की स्वतस्त्र इच्छा श्वक्ति पर निर्भर न हें 
किसी दूसरी वस्तु पर निर्मर दो लाठी है। पर इ0 प्रकार की नैतिकता डे 
डिये किसी व्यक्ति को जिम्मेशर नहीं बनाया जा सक्‍ता। माय 
आन्तरिक उन्नति श्रौर सफलता के लिये ही जिम्मेदार हो एक है 
ओर इसी से उसडी नैतिकता मापी जाना उचित दै। कितने द्दी 
बड़े-बड़े कार्मो का श्रायोजन अपने मन में रखते हैं पर वे उन कामों 
प्रारम्भ करने के पूर्व अथवा श्रासम्म करते ही चल बधते हैं। का 
इन झछोगों के जीवन को उन लोगों के चीवन से कम मद्त की सम* 
जो अपने स्वार्थ के लिये दुनिया मर को डचल पुयल कर डालते डा 
इमेनुअल कान्‍्ट ने चौसठ वर्ष की अवस्था में 'किटिकि श्रॉफ थीर 
प्रकाशित की | यह पुस्तक संठार को जर्मनी की सब से बड़ी देन मानी 
जाती है। यदि इस पुस्तक को कान्‍्द न॑ लिखता तो यूगेप का 


अकृतिवाद २२७ 


विचार दी निम्न स्तर का रहता। खंतार में इस कान्द का नामसोन 
सुनते । पर यदि कान्‍्ट ६३ वर्ष की अ्रव॒स्था द्वी में मर छाता तो बद इस 
पुस्तक को संखार को न दे सकता । इस पुस्तक के लिये बह चालीस वर्ष 
तक सोचता रहा और जब उसे इसमें लिखे सिद्धान्तों पर पूरा भरोसा हो 
गया तमी उसने उन्हें पुस्तक रूप मैं लिखा | यदि इम उसके बादरी कृति 
से ही उसकी सफलता की माप करें, तो दमें कइना पड़ेगा क्लि पुस्तक के 
लिखने के कारण ही उसका लोवन सफ़र है, यदि पद उठे न लिखता 
तो बह अ्रसफल था। 

यह दृष्टिकोण मौतिक दै नैतिक नईहीं। नेतिक दृष्टिकोण में मनुष्य 
के आन्तरिक भाषनाओं और हेतुओं पर विचार किया जाता दे नकि 
उसझी बाह्य सफलता पर। यदि कोई व्यक्ति क्षीवन में एक मी ऐसा 
काम करता जिसे लोक कल्प्राय के लिये उससे भ्रपने प्राण त्याग करने 
पहले हैं. तो वह स्प्रार्थ के देव अनेक काम करने वाले व्यक्तियों से नैतिक 
दृष्टि से कहीं ऊँचा माना जायेगा। श्रमिमन्यु के एक ह्वी काम ने उसे 
चिस्स्मरणीय बना दिया | उसे एम नैतिक दृष्टि से ऊँचा व्यक्ति इसलिये 
नहीं मानते कि घद बहुत दिनों तक जीवित न रहा अथवा उसने संसार में 
बहुत दिनों तक बहुत से काम न किये। वरन्‌ उसे उच्च क्रोटि का व्यक्ति 
इसलिए ही मानते हैं कि वह जिसे श्रपना कर्तव्य समझता था उसके 
लिये उधने श्रपने प्राण निछावर कर दिये | इस तरह हम देखते हैं. कि 
न शी जीवन की लम्बाई श्र उसकी चौदढ़ाई श्रौर न बाह्य सरलता ही 
नैतिकता का माप दण्ड बन सकता है। वैतिझ्ता का माप-दण्ड ऋ/्तरिक 
उन्नति ही हो सकती दे | यह उन्नति ड़िस प्रह्मर की हो यई विचार- 


शणीय दिपय है। 
निदशे का शाक्तिवाद' 


शक्तिवाद का ऐतिहासिक मदस््य--शक्तिद के धनुवार भरृति 
शक्ति थी उपासना छिखाती है। नीतिशाज् में धक्तिवद के दिद्धान्त के 
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श्श्द मीविदा/य 


प्रा अधती हे प्रशिद धर्शीयित्र के शीर निएये मगर में। झ्ो 
विजार परीदातिक धरना यो ही २6 ते बडे मर हे हैं। लिये मं 
आप किशिलिओ मेरी थे, मे प्रतिमागन शातिर और शी दे हो 
दुण के मिलो गे दर राहिंक गुकियी की प्ररदाए हा की गती 
थी लिकनी प्राधधन वृद्धि पर करता की पशशतां राग है। व 
प्रदक् कहपना किसी शझगिशाशी दोती हे उतना शकिशानी 

ओर दार्सगिद पिभार नहीं गोठा। विदयें मगर हे हार इन 
कगुभूति अरधाग इचडाम के बय में दै, चोर ओ होंगे श्रन्‍ः अदु्ूीः 
मारी जोते है और अपने शापरो ईंघर का पिशेप स्थक मानो है ऐे 
लोग उनते ब्युठ प्रभावित हुए दें । 


गकियार का शिद्धार), ऐसे हो जर से सातत छमाज बना हे 
बला झा है। शकियाती ग्यक्ति मो कद का हे उते समी होगठीक 
गाम लेते हैं । शकियन स्परि ही तिं! में (हो समी लोग मित्र है। 
यदि ये ऐसा ने परेंठो शक्तिगन स्वत उदधा विगेंध के के शो 
को कुचक डाले किर शक्तियान स्पक्त दूसरे सोगों को अने8 परम 
पुरप्कारित मी कर सध्ता है। संसार के ब्रधिक लोगों के अआवण 
प्रेरक मप और प्रनोगन दी शेते हैं । अरतएव शकिशन हरि मे 
विरोध कोई नदी करता । प्लैये ने श्रपनी रिपब्लिड मामऊ पुर 
इस शक्तियाद का खंडन किया है। शक्तिवाद को पूरे दक्ष मान हुए पं 
दर्शाया गया दे कि घक्तिवाद के ग्राघार पर खोई समान ठदर नस 
शकता, अतएव यई न्याय का तिदधान्त मई दै। 








शक्तिवाद साधाग्य झोगों के छिद्धान्त के रुपमैं खा हे बह 
आया है, पर निट्शे मशशय ने इते दार्शनिक रूप देने का प्रयले 
इनके विचारों का प्रचार जन में बुत हुआ । इसके परिणाम ला 
खर्मन राष्ट्र में संछार के साघारण भैतिक विचारों की अवदेलना 
की प्रशसि उतन्न हो गईं। जमन का म्रत्ये्र मागरिक 


प्रकतिवाद है र्र९ 


संठार का विशेष व्यक्ति मानने छण और अपनी महानता सिद्ध करने के 
लिये युद्ध के छिये उतारू दो गण | 

शक्तिबाद के मुख्य तत्व--शक्तिवाद का कथन है कि शक्ति ही 
नीति है । स्वयं प्रकृति शक्ति की उपाठक है। प्रकृति में शक्ति का खेल 
मात्र देखा जाता है। प्राणियों के जीवन के विकास का श्राधार शक्ति 
प्रकाशन की इच्छा है। छो व्यक्ति जितना भ्रधिक शक्ति का प्रकाशन 
करता है बद् उतना दी महान है। ऐसा ही मनुष्य मला मनुष्य दे । 

डार्विन मद्बशय का कथन हे कि सभी प्राणी अपने जीवन के 
हिये छड़ाई फरते हैं। परन्तु इस प्रकार की लड़ाई अपने जीने की 
इच्छा के अभाव में अर्थद्वीन दो जाती हे । पर लीने के लिये फोई भी 
जीना नहीं चाइता। फोई भी व्यक्ति शक्ति के प्रकाशन के लिये जीना 
आदत दे । जद्तक मनुष्य शक्ति का प्राशन नहों करता उ8के जीवन 
में किसी प्रकार का आनन्द नहीं रदता । छीने की इच्छा ही मतुष्य को 
योद्धा बना देती है। वह दया रदित द्वोकर दूधररों से लद़ता है। निदशे 
फा कथन है कि प्रकृति में छापपयाइ, और शक्तिदान होने के लिये 
आदेश देदी है; बह फेवछ योद्धा को ही प्यार करती देके। 

निद्शे मद्यशव के अनुसार नैतिक जीवन का उद्‌देश मनुष्य को 
पूर्णता प्राप्त कयना दे | पर प्रत्येक मनुष्य को पूर्णिता प्राप्त नहीं हो 
सक्ती। सरार में दो प्रकार के ढोग ईैं--एक सामान्य योग्यता बाले 
भर दूसरे विशेष योग्यत; घाले। ये भेद जन्‍्मज्ञात होते हैं। सामान्य 
योग्यता वाले लोगों के लिये एक प्रद्चार का द्याचरण नैतिक द्ोोता है 
और विशेष योग्यता दाले लोगों के लिये दूसरे प्रकार का भ्राचरण 
नैतिक द्ोता है। विशेष योग्यता वाले व्यक्ति को निटरों ने 'मुपमैना? 
देवी पुरुष कश दे। देदीपुद्य की नैदिझता ामास्य सुर्पी की नैतिकता 
से प्रश्न होती है। देवी पुरुष जिन नैतिक मूल्यों की बीमत करता दे 
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२३२ सीति-शाखर 


उमका शान सामान्य ध्यक्तियेंकों नहीं रइता | सामान्य लोगों का विशत 
होता है कि किसी विशेष प्रवर के श्राचरण हर समय के ह्वि दी 
अ्रथवा गढत होते हैं, इस प्रकार के विचार को देवी व्यक्ति नें मत 
है। निटरो मद्ाशय का कथन है कि किसी काम को श्रपने झाप से उचित 
अथवा श्न॒ुचित मानना जिह्कुल एक प्रकार की मूर्खता दै। दूसरे हो 
किसी प्रकार के कष्ट देने, उसे यस्त्रया देने, उसका *शोतरण करने श्रयता 
उसका विनाश करने में कोई स्वगत दोप नहीं है, करयेंकि पीर 0 
प्रकार का है। मत॒ष्य को जीने के लिये ही दूसरे को बट देना, उसे 
यन्त्रणा देना, उसका शोपण करना श्रथवा विनाश कैसा आवश्यक ऐंगी 
है, इसके त्रिना जीना सम्मव नहीं& । 
निद्से मद्माशय का कपन है कि सामान्य योग्यता के होग नैकित 
मे उमानता के तिद्धान्त का प्रचार करते हैं। वे देवी पुरप हे 
श्राशा करते हैं. कि वह श्रपनी विद्येपता छोड़ कर दूसरे लोगों के राव 
समानता का व्यवहार करें | जब्र वह उसके इस प्रकार के प्रगमर्श हे 
नहीं मानता तो थे उसके विरुद्ध पड्यन्त्र करके गिगने की चेश $ 
६। कैवी पुरुष जैसा खुजे मन का रहता है ठोक उसके विरुद्ध बाण 
मनुष्य रहता है। शक्तिहीन मनुष्य शक्तिशाली मलुष्य की ईप्याच ऐसी 
है। शक्तिद्ीन मनुष्य की नैतिकता गम की नैतिकता होती ६४ 
शक्तिशाली बी नैतिकता स्वामी की मैतिकता दोती है। श'छद्दीन ध्यर्कि , 
छल-लपद और पड्यन्वरॉंसे काम लेता है, श्रौर शक्तिशाली पर 
अपने थ्रात्म प्रकाशन के लियेस्वच्छ ओर खुने साधनों को का 
हाता दे। गुलाम मनुष्य की नैतिकता में निषेद्धास्पक आ्रारेशों ही, 
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अकृविवाद रे 


मार रहती है। इन निवेदात्मऊ श्रारेशो की जो व्यक्ति परवाह करता है 
बह संसार में कमी ऊँचा नरीं रहता । 
देदी पुरुष सामान्य छोगों के नैतिक नियर्मों को पृणा की दृष्टि से 
देखता है। उसके लिये को काम घद करना चाइता है बद्दी काम नैतिक 
है। यद नये मूल्यों का निर्माण करता है। यह पुराने मूल्यों को बश्ल 
कर उनके स्थान पर नये नैतिक मूल्यों को स्थापना करता है। सामान्य 
डोगों के नैतिकता के प्रतिरन्धों के परे जाना उसका स्वाभाविक शुषा है । 
शक्ति द्वीन छोग ऐसे व्यक्ति क्रो दुशचारी कददते हैं। परन्तु बह वास्तव 
में उच्च कोटि की मैतिस्ता को मानता है। बह शक्तिदीन लोगों के समी 
को गिय कर एक बराबर कर देने के प्रयत्न वो विफल करता है। बह 
देखता है कि जिस सिद्धान्त पर सामान्य काम मी चलते हूँ दई मनुष्यल 
का विनाशक दै। यह दूसरों के ऊपर पदले श्राक्रमण करता हे, इस 
लिये उसकी विजय द्ोती दे । शक्तिद्वीन व्यक्ति के विचार सदा उलमे रहते 
हैं, परन्तु दैवी पृरंप के विचार सदा सुल्झे रहते हैं। उसकी इच्छाशक्ति 
को पश्चाचाप और श्ात्मग्लानि आदि की भावनायें कमनोर नहीं करती । 
जैसी वर्तमान समय मैं हधारी रुम्यदा है उधम किसी देवी पुष्प 
का श्ाविमात्र होना बड़ा फठिन है। वर्तमान सभ्यता में गुराम मनो- 
वृत्ति के लोग एक दूतरे से मिलकर संख्या के घछ से ही दैवी पुरुष पर 
विजय प्राप्त कर लेते हैँ । इंसाई धर्म समी लोगों की समानता की शिक्षा 
देता है, श्रतएव यह धर्म गुल्मम लोगों का सद्दायक हे और देवी पुरुष 
के आविर्माव को रोकता है। परन्तु भविष्य मैं आने घाली सम्यता दैवी- 
पुरुष के आगमन में सद्दायक होगी। देदी पुरुष जब शाक्ति प्राप्त कर 
ढेंगे तो वे पुयनी संस्थाओं, घर्मो' श्रादि जैसी मनुष्य फी स्वतन्त्रता में 
दाधा डालने बाली वस्तुओ्रों को नष्ट भ्रष्ट कर देगें। 
+».. निदशे महाशय का मत स्पेन्डर महाथय के मत से कई बातों में 
मिन्न है। .स्पेन्टर मद्राशय के कथनानुसार जीवन संग्राम में विजय प्रास 
क ने की चेश करना समी लोगों के लिये ठचित है। इसके लिये मनुष्य 


श्र गति शांख 


ही ऐैते कारएँ ही चयीे तामते कलर आदि हो 33 चल एन 
है शाह बना ३। निरते के हरीच झऋार्श सगी मठुधँ के तिरे हे 
ही हई़ देवश रैदी पुडप के हहिंये बे । इस छयदर्श के अठगा! रैगी दुप 
हो ऋपने बदन हे हद बीरणा और शक का ग्रदाशन इले देंगे 
माहि। एेश धवार व एड. मोत्रे शमाहु का शिगरवाह बोय ये 
जरतधाग शमाइ से अ्रविद्द हर भोर गुजी ऐग) तिश्यों ममशर डे 
कचमाशुतार प्ररयिद्ठ सेवी पुरा आपने ऑष्योहिक वझत में नि्नतितित 
चीन महा? ही घइारतादों शो कार बरता हे । 

(१) एड दी भषएपा (२) विह की अयरया शरीर | १) से 
ही भरएदा | उँट की भवरदा में देगी पुदय दूसग हा श्रदुपुरण काटा ६ 
अर ठनडी भाश का पाज़न झूरशा है, लिए की. ध्ररयां मैं वई ब्र्मौ 
पंक्ति वो पश्यानता दे धोर उसे ऐे३ भें काली शुशगरों के १६ 
शोड़ देया है। परम्छु पद कुछ नई खूद्ि नहीं करता। रेखेयर डरे 
विश्यरा की भ्रतिम अपरया इाहक बी अभ्रपरपा दै। हुए प्रवत्मा 
कब देयी पुरुष पेंच भाता है तो बह अपने ही सु दे रिए अतेह 
ग्फ़ार डी रचनाएं करता है! 

शाक्तिवाद की समालोचना 

स्यापक्ता फा अमाव--शक्तियाद का छिझास्त कु विधेष सिंट 
यो के लिये है मिन्‍्दे निट्रे मधाशय ने मुपसमैन अर्थात रेदी परी 
चट्टा है। परन्तु नैतिकता का दिद्धान्त व्यापक ठिंद्वास्त है ! जिस विदा 
को दम समी लोगों पर एमरानरूप ले लय नहीं कर सझ्ते बह नैवेका 
का सिद्धान्त नहीं माना जा सकता | यदि नैतिझता के दो ब्ोदर्श माने 
डिये घॉय--एफ सामास्प व्यक्ति के लिये और दूबरा विशेष व्यतिर 
लिये तो फिर प्रश्न थाता है, दि दम स्वयं अपने श्राप कौन से, विद्धात 
को मान कर चलें। प्रत्येक ब्यक्ति अपने श्राप को डिशेष ब्वक्ति / 
लगेगा। कोई मी ऐश व्यक्ति नहीं है जो अपने शाप को पुलागों ही 
'कोर्टि में रखना पसन्द करेगा । फिर यदि समो लोग अपने झाप 
विशेष दुदय समझ लें और इसडे कारण समा मैं ग्रदलित सामाले 
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नैतिक नियमों की अवदेलगा करने पर उतारू हो ज्ांव तो देन केवल 
समाज का विनाश कर डालेगे, वरन श्रपना मी विनाश कर डालेगे। 
फह्टा जाता, दे कि दो दि एक ही गुफा में नहीं रह सकते। प्रत्येक 
दैवी पुरुष अपने श्राप को सिंद समझता हे। ज्यों ही कई ऐसे पुरुष 
पक साथ एक स्थान पर आयेंगे ह्यें ही वे एक दूसरे से लड़ने के लिये 
श्र विनाश के लिये उठारू हो जांयेगे। इस प्रकार निद्झे महाशय के 
गैतिक छिद्धान्त के अनुखर चलने में मानत्र-समाज मैं सुल्ल शान्ति की 
वृद्धि न छेकर उसमें सदा लड़ाई को ध्थिति दी बनी रदेगो । 

प्रत्येक शक्तिशाली ब्यक्ति अपने श्राप को सद्टी मानता है पर इसके 
कारण बह वास्तय में सदी नहीं दो जाता । यदि शक्ति को ही सही मान 
डिया जाय दो शक्ति का दुश्पयोग करने से रोकने के लिये फोई प्रतिबन्ध 
ही न रद जाय । शक्तिवान्‌ व्यक्ति में इस तरइ दम्म बढ़ जाता है और 
निर्षछ में आस्महीनता की भावना श्रा छाती हे। “शक्ति ही नीति है”. 
इस 8धिद्धान्त का चनुशरण करके जर्मन राष्ट्र ने संधार के सभी यप्ष्दो 
को अपना शत्रु बना लिया और इस प्रकार उसने म केरल दूधरों की 
क्षति पी, बरन्‌ अपने श्राप का भी स्वनाश कर डाला | 

“शक्ति द्वी मीति”का ठिद्धान्त वास्‍््दत्र में नैतिकता के उभी सिद्धान्तों 
का विनाशक है। ऐसे ही शक्तिवान्‌ व्यक्ति नैतिक नियमों क्री श्रवदेलना 
करते हैँ, ५रस्ु अब वे किशी नैतिक नियम के प्रतिकूठ जाते हैँ तो ड 
आ्मभर्त्सता द्वोती दै। किन्तु यदि वे नैतिक नियमों के प्रतिकून चलकर 
श्रपने श्रापत्तों ठीक मानने हछगें तो दे संतार में अ्रनैतिकता का बढ़े 
बेग के शाप प्रचार कर दालेंगे। शक्ति को नीति माननेवाले शोग निर्वेल 
लोगों के #४ को कट ही नहीं मानते । उन्हें अपने क्र.र कर्मो' के रोफने- 
बाय कोई मी नैतिक शर्त नहीं रहता । ऐसे छोग धर्म को भी व्यर्य 


बखु मानते हैं। परूतु स्त्रय॑ प्रकृति ऐसे लोगों की उन्नति नहीं करती। 
शक्ति को नोति म्यननेत्राने छोग थोड़े समय के लिए, प्रतिथा दिव्वावे 


हैं चौर फिर भरना चमत्तार दिल्यकर अल्प काछ में न हो ध्यते हैं। 
"हे ञच 
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गोरस, तिंपोजियम, रिपम्लिक, च्ार्नियाय शरी( फेंडरस नाम$ गर्म 
पाये जाते हैं। इन समी अस्यों मैं प्रघान अन्य सिन्ठिक है। हि 

भलाई का स्वरूप--प्लेये मद्यशय ने उस समय के मूठे मैतिक 
विचारों फो पूर्व पक्ष बनाकर अपने ग्रन्थों में खण्डन किया है। हुए 
अकार रिपब्शिक में शरसीमेकक से भूंठे सिद्धात्त को कइलव्रागा पे 
शार्जियास में कालीक्डस से कदछवाया है। नैतिकता का मूंठा पिंदात 
बद्दी है जितको आज भी लौकिक सफलता 'प्रातत करनेगले उंणर 
के अधिक लोग फाम में लाते हैं। इस भूठे छिंद्धान्त के श्रनुगर वो 
बस्खु मनुष्य को प्रसन्न करे बद्ी मी है श्रौर ठीक वह्ढी दै जिऐ बे 
थान व्यक्ति दूधरों से मनवा सके। बंडवान की इच्छा दी 
है। जो लोग बलवान होते दैँ थे जन साधारण पर श्रपता शत 
पा लेते हैं। वे शासन प्राप्त करने के लिये उभी प्रध डे 
साधर्मों को काम में लाते हैं। जब वे एक बार अधिकार पति है. 
लेते हैं तो वे ऐसे यज्य नियम बना लेते दें जिनसे उनकी सता 
रक्षा होती रदती है। प्रचार के द्वारा वे जनता को उनके बनाये 
मय बालन करना कर्तव्य मानना छिखाते हैं। थो च्यक्ति 
अपनी श्रावाज उठाता दै उसे दब दिया जाता है। इस प्रकार 
ज्गद उन्हीं की वृती बोलतो है। जिसके पास शक्ति है उसी भी गत थी 
कै; शक्ति दी नैतिक ओोचित्य है और इुर्घलता दी पाप है। 

इस मत का खंडन फरने के लिये ब्लेये फो तत्व का निशपण ला 
बड़ा | बास्तवर्मे मली य्तु किसी ध्यक्ति की राय के ऊपर लिर्मर ग्ी कसी । 
मनुष्य की रायें बदलती रहतीं दे क्योंकि मनुष्य को बल का शान री 
रहता ! मलाई और घुराई का स्वरूप निरूपण तत्व के खब्म नि 
पिना नहीं किया का सकता । पर सहई कैसे जाना बाय सा इदियों 
द्वारा मी जाया जा रध्ता ॥ इन्दिय शान सदा आमफ प्रेत ॥ 
ही बात विरोधी गुणों को मिल्ल-मिस्त समय में अत एक डी छा 
अइशित करती है। उदादस्थार्थ खुबछी श्रष्छी मी लगती है ्रौर 66 


५4 हर 
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भी; वद्दी पानी कभी गरम और कमी ठंदा लगता है। बढ़ी बस्त. 
दूर से देखने पर छोटी और घास से देखने पर बड़ी दिलाई देती है, पर 
एक ही वस्तु दो ।मिन्न-मिन्त गुणघारी एक ही समय नहीं शे सकती,. 
अतएब इन्द्रिय शान भ्रामक है और इन्द्रियों के द्वाय तत्व ज्ञान शेना 
संभव नहीं ! तत्व के जानने के लिये विचार अथवा विवेक की झाव*- 
शयकता होती दे । को व्यक्ति जितना ही श्रधिक विवेकशील है, उसे 
उतना द्वी अ्रधिकर तल्न का शान शेगा और वह 5४ची मलाई को उत्तना 
ही श्रधिक जानेगा । तलदर्शी को पदार्थों के दिखावे से भ्रम में न पड़ना 
चाहिये, उसे प्रस्पेक वध्तु के ताल़िक रूप को जानने भी चेश करनी 
चादिये। बत्तवान की इच्छा दी नेतिरदा दे, यद तहबशान नदी, मद 
श्रविचारवान व्यक्तियों की राय मात्र हे णोकि इन्दिय शान के श्राघार 
पर बनी हुई है। जो व्यक्ति मज्ञाई के तालिक रूप को जानने फी चेश 
करता है वह ऐवी बात न करेगा । 
भछाई की एकता--प्लेगो मद्ाशय के विचायनुणार मनुष्य के 
उमी सदगुर्णों का मूल भोत एक ही है । किसी मनुष्य के अनेक सदगुण 
एक ही भलाई के विभिन्‍न रूप हैं। पवित्रता, भ्याय शौलता, विवेक 
शीलता, श्रास्मसंयम और बीरता श्रादि सम्पूर्ण मलाई के विभिन्‍न हिस्से 
नहीं है, वरन्‌, विभिन्‍न परिस्थितियों में एक ही मलाई के प्रकाशन हैं | 
इस मलाई के तख को छानना मनुष्य के जीवन का सबसे बड़ा पुरुषार्थ 
है। संणार में जिए भलाई फो इम भानते हैं वइ उसकी छापा मात्र हे। 
तालिक हूप से भल्यई को छानने के लिये मनुष्य को वाद्य इन्द्रियों से 
सद्दायता न लेकर अ्रपने दी भीतर ड्ूबना पड़ेगा। 
सदुगुण का आधार--प्लेटो प्रीर्पिग्डिक नामक पुस्तक मे 
गे सीमेरुस ने यद सिद्धान्त सुकात के खामने रखा कि संखार में दो 
प्रकार के व्यक्ति होते हैं, ए तर और दूसरे भले | मसले मनुष्य भोले- 
माले होते हैं धोर चद॒र भनुष्य बड़े सयाने होते हैं। चतद्॒र मनुष्य भले 
मनुष्यों छो सदा अपना रुदुभ्ा ट॒ष्ट, बनाये रहते हैं। मले मतुष्य झूठ 
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मी बोशो, दूं को चोर सही देते औ्रौर दूतगे को कर देने में शत 
दि हैं। इसफे प्रति चद॒र मठ होते हैं वे मूठ बोखे हैं'हुओं 
वो घोता देते हैं चर दूशरों भो कड मी देंते है, परत उसती कू# पोका 
और हिंश पड़ मैं नहीं झ्रातीत से संवार मैं ध्चे, सते और परेकध्ये 
के हुप मे अनेक प्रहार के प्रभार के दाग गिज्याद रोते हा 
अकार शतुर मनुख्य रद्द सुली रहते 4और मे मतात छा डरती 
रहते हैं। ये शर्ते मारय को ही पोण करते हैं। 


इत तिद्ान्य का सप्डन करने के डिये प्लैये को मंदुश के समा 
का निहपण करना पड़ा। मतुष्य के रादगुण उसकी सिसेपा पर 
ध्राघारित पो एहया दै। किसी मो बर्द का खदगुय वी शिव 
योग्यता के ऊपर निर्मर करता है। भो वध्ध जित लिये बनाई गई 
सह जब अपने घर्मका श्रग्छी तरइ ते पालन करती है तमीह्ा३ 
श्रच्छी परतु कईते हैं। श्रॉल का राम देखना, अतःद घर तक 
है मज्ी अकर णे देखा जा सच्र्ता हे यहाँ तक हम उस्ते शर्ट 
$ ।हूंमुआा का फाम पीचों को काटना दे श्रतए्व जद तक कई 
का काम मली प्रद्मार छे फरदा है वर्श तक द्वी बइ मला कहा ञ्ञा 
ै। यदि ईँसुश्रा और दूसरे काम करे पर काटने के काम मैं न ध्रावे ? 
इम उसे अच्छा दँसश्रा न पहुँगे। इसी प्रकार मनुष्य की ज्ीवाला की 
बही काम करती दे जिसके करने की उसमें विशेष योग्यता द्देखदई 
आदुगुणी बनती दै श्र्थात्‌ अच्छी कदछाती है] मनुष्य के संदुगुय ४! 
कसीटी उसकी बाइरी सफलता नहीं, वरन, उसकी आन्तरिक सकती 
है) णहाँ तक मनुष्य अपनी आ्रात्मा के गुयों को अधिक से 
अकाशित करता है, वहाँ तक वद जीवन में सफल द्दैे। 


मनुष्य की श्रात्मा की तीन प्रकार की शक्तियों दैं-इस्टा, उद्वैग 


और शान । ये तीन प्रकार के काम मी करती हैं। इनके उचित रब है 
अकाशित होने में सदुगुण है और अनुचित हप से प्रकाशित होने मे 
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दुगु'ण | इच्छा के सदुपयोग से श्रौत्म संयर्मा, उद्वेग से वीरता, शान से 
दिवेकशील्ता' के सुदगुण टत्पल द्वोते हैं। इन प्रधान सद्गुणें के अतिरिक्त 
न्यायप्रियता का सुदगुर्ण' मो है। जद मनुष्य की सभी शक्तियाँ ठिकाने से 
काम करती हैं तो मनुष्य की आस्मा में न्याय की स्थिति उसन्‍्न हो जातो दे। 
मनुष्य का रुच्चा सुख आत्मा के स्वभाव फों अधिक से अधिक 
प्रकाशित करने मैं, है न कि सांसारिक भोग सामग्री अ्रथवा शक्ति प्राप्त 
करने मैं। भोग सामग्रियों से प्राप्त सुख मनुष्य की इखियों को तृप्त 
करता है, पर उछडी दात्मा को ठृप्त नहीं करता | इखिय सुल्ष अध्याथी 
होता है, थ्रात्मा स्‍्थायी सुख की खोन्न करती है । स्थायी सुख श्रास्मा 
के बनाये नियमों पर चछने से ही प्रास छोठा है। यह सुख आत्मा की 
(विशेष शक्तियों के प्रकाशन से झ्राता है। रूच्चा खुल विलासता में 
नहीं, झ्रात्म नियस्त्रण में है। श्रात्म नियन्त्रण से श्राष्णर्मिक चिन्तन 
आता है श्रोर उठ्से तल दशेन छोता | यह तस्र कया दे १ 
एदथोका सास्विक रूप--जिस मलाई अथवा सदणुण को हम 
मनुष्य जीवन में देखते हैं बह तालिक मलाई अथवा सदगुण की छाया 
मात्र है। प्चेदों मधाशग के अनुसार प्रत्येक वस्तु का एक सांसारिक रूप 
जता हे श्लोर दूसय ताल़िक रूप। किस्ती मी बहु का तालिक रूप 
अमर है, उठका शांसारिक रूप बइलता रइता है। सच्चे सौन्दयं का 
संसार के पद्वायों' में प्रास सोन्‍्दर्य नकछ, आमास श्रथत्र छाया मात्र डे, 
इसी तरह शांशारिर घीयन में प्रात भल्यई, रुद॒गुण वास्तविक मलाई 
श्रौर सदुगुण के नकल, श्राभाठ तया छाया मात्र देँ | हम तल को सौधे 
नहीं देख पाते। इम शुरू में बचें से थे उन मनुष्यों के उपान हैं, 
जो केवल बाइर की बस्तुश्रों की छाया मात्र देख उुकते हैं। ये पदार्थ 
पौछे से आ्रानेवाली रोशनी से प्रकाशित होते हैं) ये परछाइयों सच्चे पद 
थो' के सदश्य होती ईं, पस्‍्तु घाप्रत पुरुष पस्छाई' मात्र देखकर संतोष 
नहीं करेगा, बह वास्तविक पदार्थों को जानने को मी चेश करेगा | संखर 
उू, प्णकशर० ७ 3. 2०्घछ३० 3, फ्रव१०७, 4.उप्घ०. पा 
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का भौतिक गुण, गंतार मैं मात हौडिक तीखे, धरषग गाय बान्दीक 
पदार्थ के सरेत मात्र हैं। इसको चातार मतुष्य ताहियक पढायो। डे 
बनते की सेश करता ह। पर इन झानने में सकी इस्काय ह्रैर 
इख्िपाँ ही बाधक शे हावी ६। अशाह मनुण्य अहिदु ली अना दै तर 
शठे किसी भी रख के साटिझ हउ का ज्ञान नीं हो सता! हा्लिक 
शान के प्राप्त करे के लिये सत॒'र को ब्रपनी इसियों के प्रयोी 
अपने आर गेकना और तय का टिस्य सिन्तन करना श्रावदाक 
यह तहां विशन की यश है, इसिय झाम ते यह दूर है। यह तिस | 
यहाँ यद झाना श्रावश्क द हि फोगे मशणत ने एक ताति' 
दद्गार्थ नहीं, वरन, श्रनेक ताहियक बद्ार्थ माने हैं। सब तालिड 
में एड़ता छागेवाता पदार्थ ईइबर कद्ठां गया है। इतों को ब्ि 
मल्ताई भी माना दे, अर्थात्‌ यह शिवरुप है । इसे जानना ही 
पुरुपार्थ दै। इतका जानना तत तक रंमा नदों। जर तक मु # 
पूरे जीवन में सदूगुणी नहीं बनता अर्थात्‌ बइ समी ख्दयुरणी को भा 
आचरण में प्रदर्शित नहीं करठा 4 । 
सुब्यवस्थित समान की आयश्यकऋता--मठ॒ष्य के निभेय * 
प्राप्ति के लिये श्रीर रदुगुर्णों की वृद्ध के लिये म्यायप्रिय स् 
समाज की श्राषश्यकता झोती दे । सदूगुणी समाज में रुदुगुयी रा 
होते हैं और सदगुणी व्यक्ति होने के लिये सदुयुणी समाव की 50000 
कता होती दे। समाज व्यक्तियों का बना दे ग्रतण्व जबइतक सर 
मे छझात्म-संयमी, वीर, विवेकी और न्यायप्रिय व्यक्ति ने होंगे मान | 
शुर्णो को कैसे प्रदर्शित कर सकता है ! पर व्यक्ति समाव के दिचाएों 
प्रमावित झोता है। उसे क्षा-दीक्षा भी समाज ही देता दै। ईह दु 
से भक्ते व्यक्ति का बनना दत्रतक संमत्र नहीं अबतक समाज मर नई 
मुब्यवस्थित समाज में तत्वदर्शी पुरूषों का प्रधान स्पान होती 
उनके नियंत्रण में दी घन कमानेवाले व्यक्ति श्रौर समाज के 
रहते ईं | जिस प्रकार मनुष्य के स्वमाव में इच्छा और उद्वंगों वी |; 
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कड़ के नियंत्रण में रहना भावश्यक है, इसी प्रकार घनवानों और सेनिककों 
मो, जो कि क्रमशः इच्छा थ्ौर उद्गेग के मार्यो के प्रतीक हे दाशनिकों 
के निय॑श्रण मैं रइना आवश्यक है। दुर्श्शनिक पुछप अपने जीयन मैं 
विवेक की प्रधानता फो चरितार्ष करता हे। 

सलुष्ऐें के ऋणझए मेंद रोते हैं; किसी मनुष्य में एक तर की आईि 
कता शेती दे और (किसी में दूछरे की। किसी में घन कमाने की इच्छा 
प्रबल होती है, किसी में यश को, तो किसी मे शान की | सुव्यत्रस्थित समाज 
बह है जिसमें पहले दो प्रकार के व्यक्ति तीसरे प्रकार के व्यक्तिके शाधीन 
रहते हैं, श्रर्पात्‌ उनकी सलाह मान कर चलते हे। धन कमाने वालों 
म हे व्यापादी भ्रोर किसान दोते हैं, सथ कमाने बालों में सैनिक होते हैं 
और शान के इच्छुक समाज के निः्वार्थ ठेवक दोते हैं। राज्य णुष 
उसके निःस्वर्थ सेवर्कों के दाय में रहता हे तमी बह उम्नतशील रइता हे 
और छतता सुत्री रइती डे, घत्र वह दूसरे लोगों के हाय मे भाव हे तो 
उसका एक और नैतिक पतन हो णासा है और दूसरी सारी जनता का 
दुःख बढ़ जाता दे । 

समाज का आदर्श पुरुष भौतिक सुख का इच्छुक नहीं रहता । यह 
शणभंगुर दे | श्रतए॒व वह इसे ध्याग कर स्थायी श्रान-द को खोजने की 
चओैश करता है। यह श्रानरर पदायों के तल को जानने से प्रास्त होता 
है; अतएव बद सदा तस्वज्ञान में दी रमण करता है । 


आधुनिक आदशोवाद' 
आदेशवाद का रक्ष्य--आदर्शवाद के श्नुतार तैदिक आचरण 
का लक्ष्य जीवन के सर्वोच्य श्रादशशे की प्राप्ति दे। यइ आदर्श अपने 
बाइर किसी वस्तु की प्राप्ति में नहीं, बरन्‌ अपने भाप में ही दे । प्रस्थेक 
मनुष्य के जीवन का ध्येय रुखयू्ण आत्मससाक्षास्हारं करता है। यह 
आत्म-ाक्षात्कार भ्रपनी व्योध्यातिमिक शक्ति के रुम्पूर्ण विकार मे है। 
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इसी प्रकार संसार की विभिन्‍न प्रकार भी बस्तुओं का शान बिना मनकी 
किया के नहीं को सकता | संखार जैश हम जानते हैं वह हमारे मन के 
द्वारा हीं बगया गया दे। 

इस विचार घारा को विशनवाद कद्टा जाता है। रुस्य,विशान श्रयवा 
मनुष्य के शान के अ्रतिरिक्त और कुछ नहीं है। विचार ण ज्ञान ही सत्य है। 
संतार के श्नेक प्रकार के भेद शान के ही द्वारा बनाये गये हैं। श्रतएव 
मनुष्य के आदर्श भी उठी के घनाये हुए हैं। मनुष्य फा स्वभाव ही 
आदरशंमय है। मनुप्य का मन एक और अनेक प्रकार के शानमय संतार 
का निर्माण करता है श्र दूसरी ओर बढ़ी मन क्रियामय संसार की 
रचना फसता है। जिठ प्रकार अपने शानमें एकता प्राप्त करने के लिये 
अनेक प्रकार के वैज्ञानिक नियमों का श्रविष्कार मनुष्य का मन करता 
है, एसी प्रकार अपनी क्रियाश्रों में ए+ता प्राप्त करने के लिये बढ अनेक 
आदशों का निर्माण फरता हे और एक निःश्षेय| की क्‍ल्पता करता है। 
जिस प्रकार अपने शाम के बाइर सुंस्ार मैं किसी प्रद्धार की नियमितता 
अथषा #म-बद्धता नहीं, इसी प्रकार मनुष्य की समझ के बाहर श्राचर 
रण वी भलाई और बुराई निरथंक दे | 

विशानपाद के थ्रनुआर किसी अकार की वैज्ञानिक उस्नति किसी 
बाह्य पदार्थ के बारे में शान प्राप्त करनेपर उतनी निर्मर नई्दीं करती जितनी 
अपने ही विषय में ज्ञानइद्ध पर निभर कग्तो है। खांइस्स पदार्थ तिशान 
की पृद्धि विचार विकास सात्र है। इसी तरद किसी प्रकार को आचरण 
की उन्नति श्रपने श्राप की उन्नति ही दैे। झ्ान्तिरिक सफलता ही 
याहरी सपलता के रूप में दिखज्ञाई देती हे। 

आरशंवाद का मापदण्ड--आदरावाद के अनुसार नैतिकता का 
भापदण्ड मनुष्य का उच्चतम सकल होना चाशियि। इस विचारधारा में 
अंनुष्य के अनेक स्वत माने गये हैं। ये स्वत्त एक के ऊपर एक हैं। ये 
< उभी विभिन्‍न प्रकार की इच्छाओं के बने हुए ईं। इमारी इ विभिन्‍न प्रकार की इच्छाओं के बने हुए हैं। इमारी कुछ इच्डार्ये 
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चाहिये । जद तक मनुष्य की निम्न क्रेटि की इच्छायें तृप्त नहीं हो जाती, 
वच्य फोटि की इच्छा््रो का विकास नहीं शेता | शरीरिक सुख की इच्छा, 
का भी मानव जीवन में स्थान दे । दाल्य काल में शरीरिक सुख की 
इच्छा का प्रतल होना स्वभाविक है। पर विकासोन्‍्मुस्श जीवन शरीरिक, 
सु को ध्येय नहीं बना लेता | जीवन का लक्ष्य शरीरिक मु का मोग 
न हो कर विवेक के श्रनुत्तार जीवन को चलाना होना चाहिये । विवेक 
के भ्रतुल्घर चलने से मनुष्य स्वतः ही शारीरिक सुख की चीवन में गौड 
स्थान देगा और खामाजिक भाषना तथा श्राध्यात्मिक, इच्छाओं की तू्ति 
को प्रथम स्थान देगा। 

काट मद्ाशय नैतिक छीवन में त्याग को प्रमुख स्थान देते थे। पर 
आदर्शवाद में ध्याग को श्रपेक्षाकृत भरी वस्तु मानो है। त्याग का मूल्य 
लाम पर विचार करके झाँक्ा जाना चाहिये। उन्नत जीवन मैं .ध्याग 
निम्न स्तर को वासनाओओं का द्वोता द्े, पर इनके साथ छाय उच्य कोडि 
की वातनायें दृढ़ भी क्षेतों हैं । स्याग मनुष्य के स्वभात्र का श्रग है, यह 
विकास का लक्षण हे । यदि इम निम्न कोटि के भोगों का त्याग न करे 
तो उच्य कोडि के आनन्द को श्रनुभूति को भी प्राप्त न कर सके। 
स्याग दर्शाता द कि मनुष्य का जीवन ऊँचे स्तर पर उठ गया है । इसी 
इसी लिये स्याग सराइनीय दे । पर त्याग के लिये त्य;ग करना, अथवा 
ठप्ध्ष्य; के (कण ठपस्या करना निन्‍्य दे। नैतक जीवन का ध्येय सनुष्य को 
वैयक्तिक मुख के स्तर से उठाकर सामाजिक सुख में भाग लिवाना है। 
आदर्शशद का ध्येय सनुष्य को अपने आदर्श स्वत्व को प्राप्त करने में खहा* 
यता देना है। यह आदर्श स्वस्त ऐसा ई बिसके प्राप्त होने पर मनुष्य 
प्र/शि-मात्र से अपनी एकता की अमुभति करने लगता दे । यह आदर्श 
स्वत्व विवेकयुक्त दे । अतएव इसमें वैयक्तिक इच्छाओं का दमन न 
होकर उनका विकास होता हे | व्यक्ति अपने श्रापक्रे फ़ोत्ता नहीं, रन, 
अपने>अ्रापको एक महान्‌ सत्ता के अंग के रूप में अनुभव फरता हे । , 
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म्ए्् मौति शा 


रैलिक थक हरे व आए है रियी सदा प को कया नी कर: 
एईह चार के प्रात मेरी कर सेच कगे उ्ध शत दौसा हवा 
दर ईह आदेशों की 4रऔ4ति है दिए में कोई ही! हू मी नई हि 
मत | इस आदर्स दी वारतरिहकी सत्य की ब्ालाार अग 
डी आहंती है। प्रो मंतर ध्रकोखाए में धर प्रॉयत को उस 
मचा श्याने ही दे तथा वात है । इग धह्या ही प्रेणा! दी पा 
#रही है हि ऐश मी डोई पह है जिम पर पहुँचे वर मडय श्पने 
॥ पूर्ता डी अनुमति ढाह है । शमी गैतिक कमी ढी श्रजुमूत 
अग्े भापहों सते बयाने की इच्सा ही पूर्ता की काह्दीशश 
प्रकाधिर करयों है । यह यूर्गता' शाइर मे मी ब्रायेगी। या 
मनुध्य मै वर्तमान है । पर्म्तु मद उठे शाय नहीं | $ 
सैगिफ भादर्श के दो सश्ण--वैतिक ब्रादशं के प्रदुत दि 
प्रीन संद्याशप मे मनुष्य की मै तड उ्रति के दो शक्षण माने रैं-ट 
झरप और स्पापरता। जिस नैतिफ सिदधाम्त के अनुमार मनु हिंप 
दी अ्राधिढ़ पारस्पीफ वियेषी बातों को नहीं करता बड मैतिक टिद्ध 
उतना ही ऊँचा है। कोई दो ठिद्वात्त देशने में ध्रापत में वियेदी 
परन्तु यदि ये मन की विद्यात की दो ध्रवस्याश्रों को महाशित करे 
सो ये पारस्परिक रिशेपी नहीं माने जावेंगे | मनुष्य को ऐसा ब्रांच 
करना चादिए जिससे उठे झपनी ही बातों का झपने-ध्ाप तिगेत्र 
करना पढ़े ] जबदरू मनुष्य के आचरण में लक्य की एकता रहती 
तघतक इस प्रकार का विगेध उत्पन्न नहीं होता। लक्ष्य की एकता ' 
सदा ध्यान में रखने पर विभित प्र के आचरण में सामझध्य ब' 
रइता है । ह 7. + । 
+ मैतिक श्राचरण का दूसरा छद्ण व्यापकता है। जिस व्यक्ति 


डे ल्नमटनककर लक चरेशा का लक््य जितना ही अधिक व्यापक है यद उतना ही भें 
ह सु ् 
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आदशरशाद रह 


घ्यक्ति दे । व्यक्तितत लाभ फी इच्छा से किये गये काम की श्रपेक्षा परि. 
बार के देतु किये गये कार्य श्रधिक नैतिक हैं । इतौ* तरह परिवार के 
लाम के लक्ष्य से जाति के व्वम का लक्ष्य अधिक भ्र छ दे और इससे भी 
श्रेष्ठ देश और मः्नव उमाज के कल्याण का लक्ष्य उत्तरोचर भोष्ट हैं। 
अतएय जो व्यक्ति अपने आचरण का रूदय मानकसमाज की मशाई 
करना रखता है वह समाज का सर्वोत्तम व्यक्ति है । 

मनुष्य के श्रादर्श स्वत में सभी प्राणियों के हित का रुमावेश होता 
है। जिस मनुष्य का नैतिक थादर्श जितना रुंकीयों रहता हे, उसे अपने- 
आपका जिरोघ फरने करा उतना ही अधिक अवसर भी मिलता है। 
अतएब जिस व्यक्ति के शाचरण में नैतिकता के एक लक्षय की कमी 
पाई छाती दे उसके आचरण में दूसरे छक्षय बी मी कमी पाई बाती 
है। छो धाचरण जितना व्यापक होता है उसमें श्रव्यापक आचरण की 
अपेष्ठा उतना ही श्रधिक लक्ष्य से सामझस्प पाया धाता है। संसार मर 
के कल्याण के हऐतु जो लोग काम करते है उन्हें श्रपने श्राप का विगेष 
करने का भी कम भ्वसर मिलता हे । 

पूर्णव! की फर्रना--श्ादर्शंबादी चिन्तकों के अनुषार मनुष्य 
की पूर्णता सु! की दृद्धि में नहीं है, बग्न्‌ सदूगुणों' डी पृद्धि में है। 
आंदर्शवादी अपने श्रौर दूसरों के मुख्ध की वृद्धि की चेश नहीं करते, परन्‌, 
अपने को और दूछरों को खद्गुणी बनाने की च्ेश करते हैं। उपयोगिता 
बादियों' का मत है कि नैतिक श्राचरण यह दे जितसे अधिक से ग्रधिक 
लोगों का अ्रधिकृते शधिक सुख हो। श्रादर्शददी वैवक्तिक और सामा- 
जिर दोनों दी प्रशर के सुखवाद का वियेध करते हैं। मनुष्य के ग्राचरय 
का थी मुख न होकर लद॒युण ऐना चादिये। दूससें प्रा सब्चा कह्शण 
हम उनके मु की वृद्धि करके नहीं, बरस उनमें सद्युर्थों डी इृद्धि करके 
करते हैं | छुछ भी लिप्त को बढ़ाना न फेदल व्यक्तिगत कश्याण की 
दृष्टि ते घुय हे, बसन्‌ सामाजिक कल्याण की हां से मी जुश है। सद्‌- 
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शा नीति-शासत्र 


गुण” विवेफयुक्त श्राचस्ण से बढ़ता हैं शतणवे मनुष्य मैं जितनी ही 
अ्रधिक विवेक की शद्धि होती है बह उतना ही अधिक अपने श्राचरथ 
को नैतिक बनाता है। 

।; “आवर्शवाद में व्यक्ति और समाज--हींगेल मद्मशय के के 
नालुतषार व्यक्ति को समाज के लिए; समर्प॑य कर देने ठे ही नैतिक श्रादर्े 
की प्रासि होती है। मैंतकता का आदर्श व्यापक श्रादर्श दै। भव 
ममुष्य जितना ही अपने आपको समाज की इच्छा के ऊपर छोड़ देवा 
है बह उतनी ही सर्वोच्च आदर्श बी ओर डावा है] बह्दं कही च्यक्ति 
और राष्ट्र की इच्छाओं में विभेष हो वहां व्यक्ति को राष्ट्र की इन्टा डी 
पूर्ति में लग जाना चाहिये। मनुष्य इस ; कार अपनी वैयक्तिक [सातखत 
को खोकर दूसरी व्यापक स्वतनत्रता मी श्रजुभूति करता है है 

“ औन मश्ाशय उक्त सिद्धान्त के विगेघी हैं। शीगिल के विद्वान्तहे देय 
के निरकुश शासकों को लोगों की स्वतन्त्रदा छीमने के लिए नैतिक 
आर्घार मिल जाता दे । इससे उनकी निरंकुशता और मी ब्ढ 
व्यक्ति की स्वतन्त्रता की दृषटिसे श्रीर मानव समान की मैतिक विकीठ 
इृष्टि से यह आवश्यक दे कि समाज मनुष्य को श्रपनी शक्तियों हीं 
साक्षात्कार करने के लिए. अधिक से अधिक अवसर दे; राग्य कि भी 
व्यक्ति के श्राचरथ में तबतक इस्तक्षेप न फरे जचतक उस ध्यक्ति की 
श्ाचरण दूसरे व्यक्तियों के लिए द्वातिकर न हो । ग्रीन का का ह्दैडि 
समाज के अ्रम्तित्य का नैतिक झाघार दी प्रत्येक प्वक्ति को पूर्णता मा 
मरने को स्पतस्प्रता देना दै । नैतिक पूर्णता व्यक्तिगत व्तु हे, खछामानिई 
नदी । कोई व्यक्ति ही नैतिकता के उस आदर्श को खरिवार्थ रत 
जिसपी बहाना आदर्शवादी करते हैं। मैतिक आइश वैगकिक वां 
है। धतएव चरतक इस आादर्स से वैयक्तिक पूर्ण॑दा की प्राधि में हा 
बंता नही मिलती बह व्यर्थ है। समाज स्वय॑ कोई व्यक्त (60॥ 
हल ५ मी पूर्णता के अतिरिछ समाज की पूर्णता हा भाव 00 

) हर 


आदशेवाद २४९: 


- समाज के नैतिक विचारों में उन्तति भी समाज के श्रेष्ठ छोगोंके 
प्रदत्त से होती है । पहले-पहल समाच्र इन लोगों के उपेक्षा की दृष्टि से. 
देशता है च्थवा उनका दमन करता हैं; पीछे वह उनका श्रनुकरण करता है। 
अतएव यदि कोई व्यक्ति समाजफ्ो प्रधन्‍्त सखना ह्टी अपने लीवनका' 
लद्य घना ले तो वबद न तो अपने आपका फोई मैतिक विकाध कर 
सकेगा भ्रौर न सुमाज की उन्नति में किसी प्रकार की सहायता पहुंचा 
सकेगा। गजनैतिक दृष्टि से यह मले ही उचित हो कि व्यक्तिको अपने 
अप को रुमाज़ के अनुकूल बनाना चादिये और ठसझी प्रमुल्ष सत्ता 
का कइना मानना चाहिये । पभ्तु नैतिक दृष्टि खे उसे अपनी श्रन्तरार्मा र 
से बढ़कर किसी मी दूछथी सता को न मानना चाहिये। उसका प्रथम 
कर्तव्य है ध्म्तरात्पा की आवाज को मानना। लो बात श्रन्तयत्मा 
कइती हे श्रौर जो विवेकपुदः 3 दे बह श्न्त में न केवल अपना ही 
लाम करती है बरन्‌ मतुष्प मात्र का लाभ करती दे। 
झादर्शवाद में अनिवायं आज्ञा का स्थान--भादर्शवाद 
अनियाय॑ श्राश के सिद्धान्त में विश्वास ऋरता है। पस्नु यद ढिद्धान्त 
कांस्फे श्रनिवायें श्राशा के सिद्धान्त से कुछ भिन्न है। फ्ंट्के कपना« 
मुसार नेतिकता का नियम दी भन्तरास्मा की में रण के रुप में थ्ावा है। 
गड्ढी प्रेरणा अनिवार्य-प्राशा बन छाती दे। श्राद्शंवाद के कपनानुसार 
अन्तयरमा किछी विशेष नियम के अ्रमुसार चलने को इमारे मीतर 
प्रेरणा उत्पन्न नहीं करती, वरन्‌ बद प्रस्पेक मनुष्य से अपने आदर्श 
स्वत प्रात करने की प्रे या उत्पन्न करतो है। यही परे स्णा श्रन्तरात्मा 
दी धनिवाय॑ धारा द। प्रत्येक मनुष्य अपने आप को खा पहले से 
उत्तम बनाने की झपने आप में प्रेरणा का झनुभत्र करता है। इस 
प्रेरणा को मानना ही उसका मुझ्य कर्तव्य है। इस प्रेरणाके झ्नुसार 
चलने में दह जितनी $ठिनाइयेंक सामना रूस्ठा हे बह ठनका प्रसचता 
पूर्दंक उन स्वागत करता हे | 
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चोदहवाँ प्रकरण 
समस्वयाद 


भूरूपी समश्ववाद के प्रवर्तकऋ--यूगेंप 9ें समतावाद के पे: 
अगर मद्राशय थे। शमतायाद हो मध्यम परार्ग मौ कहा छाता है। हमे 
स्पयाद का तिद्धास्त अनेक प्रफार के मैतिक छिद्धास्तों की परी हुसने के 
भाद मनुष्य अशध्य करा है! मतुध्य की शाघारण अरहृत्ति एशन्दरा 
अधया अरदस्तता की श्रोर घाने की होती है। जब मनुष्य मोग विद्या 
में झूग घाता है तो उतको ही यह अपने शीवन का सर्वस्थ मान लेता है । 
जिस औवन में उठे इंखियमुल प्राप्त नहीं होते उसे वह स्य् धर 
मानता है | भत्र इत प्रकार के जीवन में वह श्रतिक्रम फ़र हेटा दै गो 
फिर उसके मन में इख्िय सुथ के प्रति पृणा उसन्न हो जाती है। चित 
व्यक्ति के मन मैं इद्धिण्सुख के प्रति पृणा थ्रा जाती है। बह इदियतातत 
के स्यागमे में ही जोधम की मौलिक्ता देखने लगता है। फिर उसके मत 
में त्याग की धुत सवार हो जाती है । वह जितना ही श्रधिक सोगा्फि 
सुख का स्थाय कर सकता है और अपने श्र को जितना ही अधिक 
कट दे सकता है बह उतना रन्तोष पाता है। फिर झारीरिक तप के घी 
को ही उ्घोच्च जोवन माना बाता है। 

जिस समय यूनान में अस्त मद्ोशय का छन्‍्म हुआ उस समय 
यूनान अ्रपने बैमव बी चर्म सीमा पर पहुँच चुका था। यूनान से बढ़ 
कर संस्कृति यूरोपके किसी देशमें न थी। एक और यूनान मैं घन सम्पत्ति 
वैभव की इड्धि थी और दूसरी शोर बह्ँ पर ह्यागी तफ्स्वी महात्मा 
का भी जन्‍म हुआ था। अरस्तू के पूर्व मदत्म सुकयत प्लेस, फटे 
नीज़् और डाइजनीज़ अपने विचारों का प्रचार कर चुके ये। इस समा 
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*सम्रत्ववाद र्ष३ 


यूमान में दो प्रकार की विचाघयरायें प्रचलित थी एक विचारघाय के 
अमुसार विषय सुख को बृद्धि को प्रोल्ताइन दिया जात था और दूसरे 
विचार के अनुणारस्पाग के लीचन को | विषय भोगी लोग त्याग और 
तपस्या के जीवन को कुत्ते को जीवन कइते थे। ये मद्गात्मा सुकपत भर 
डाइज़नीज़ज जैसे महात्माश्रों की अनेक प्रकार से खिल्डियां ठड़ाया करते 
थे | इफके पिदद तपस्वी लोग अपने ही जीवनको सर्वोत्तम जीवन मानते 
थे और विषय मोग में लगे हुए. घीवत को सुश्रर का जीवन मानते ये। 
दोनों शोर भ्रतिक्रम की प्रदद्ि प्रायी खातो थी । इसी सुमय श्ररस्त्‌ फा 
उदय हुआ । 
अर्स्य महाशय ने उक्त दो विरोधी विचारधाराश्रों में सामअस्य 
स्पापित करने की चेश की । उनकी शिक्षा का सुझ्य सिद्धान्त यह था कि 
न तो इन्द्रियमुख में सब समय रमण करते रहना भला दे थौर न उनका 
सम्पूर्ण त्याग कर देना । दोनों से दी मनुष्य सुद्दी न हंकर दुखी ही होता 
है ओर बद मानवता के रूध्य को प्रास न कर उससे गिरता हैं । 
अरस्तू महाशय के अ्रनुगामी अनेक विद्वान हुए। छत योधेप में 
इंणाई धरम का प्रचार हुआ तो इस समतावाद के थिडन्त को थोरोप के 
लोग भूल यये। इज़र्त इंता की मुख्य शिष्ठा यह थी कि मनुष्य को 
शारीरिक सुरों का ध्याग करना चाहिए जो व्यक्ति शितना हो श्रघिक 
शारीरिक घुर्तो बा स्पाण कर सकता है बह उत्ता ही महान है। स्वयं 
उन्दोंने अपना श्र क्रास ( शूली पर ) के ऊपर चढ़ १२ छोड़ा भौर 
उनका थरने शिष्यों को श्रादेश था कि वे शूली पर चढने के लिये सदा 
तैयार रहें। चतएव मध्यघल में जब कि योरोग में. इंताई घर्म का जोरों 
से प्रदार था लोगों ने धपने घीवन का आदर्श शारीरिक क्लेश बना 
लिया था। दो ब्यक्ति अपने शरीर बो जितना ही अधिक क्लेश देता 
था बह उतना ही षड़ा ठंत समझा जात या। 
उक्त सपरपावाद को प्रहस्ि का अन्त चाधुनिक थुग के दाने के 
* खाथ छाघ हुआ। वैशनिक आादिप्ारों ढो इडि ओर ने देशों की 
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खोज के साथ साथ भनुष्यों में भोगैच्छायें प्रबल हो गई और भर वे 
सांसारिक भोर्गों को मोगना दी सर्वोत्तम वस्तु मानने लगे। जब भोग के 
विचारों का संघर्ष तप के विचारों के साथ डुगआ्ा तो फिर ते समतावाद के 
पैिचार्गे का प्रचार शेने ढूगा। वर्तमान समय में रुमतावाद के विचार 
'का प्रचार उतना दार्शनिक लोग नहीं कर रहे हैं जितना कि साहितिक 
ओोग करते हैं | घर्तमानकाल के समतावाद के प्रचारतों में मरिग; बाई 
“इलियठ, फाइट और प्रोफेसर हाइस्देड मद्शय हैं) 

समत्ववाद की विशेषता्थें--समत्वग्रद फ्लो श्रापुनिकर नौति- 
शात्र के विद्वान मानवतावार्दा भी कहते हैं। मानववावाद में मठुध हे 
स्वभाव के सभी अंगों पर ध्यान रखा जाता है) मानयतागंद के रषताः 
खुधर दूसरे नोतिशास्न के मतों में मद॒प्म के समाव के किसी विशेष पंग 
को मश्चा देदी जाती है और दूसरे शंगकी अपडेलना की जाती है।झुत' 
खाद मनुष्य के यगद पात्मफ श्रंग को झ्रषिक मश्त देता है और सिह 
दाद उसके चिन्तन करने के श्रंय को भ्रधिक महत्व देता है। मपार मै 
अवुष्य के विवेद्ञत्मक श्रंग की प्रस्देलनों होती है थौर शिकार मं 
उसके गगद्े पात्कक पहक्‌ की श्रबहेलना श्ोती है | साववताताई ऐसी 
झंगों को शपने “वि श्रादर्श में उचित स्थान देता है | 

मायवगाबाद सह प्रकार श्र घरामिक मान्यताओं के मुक्त है। भरत 
अरज॒भूतियाद' मैं इरा प्रकार की माम्यताश्रों की बहुतायत पाई जाती है! 
मानवतावादमें ईश्वर की चझाश्ा श्रथया अ्रस्तरामा की झ्रावान धरा 
बातों वो स्थान नहीं हे | यह शाद्ध विार के कपर द्ाभातित है | ' 

सैतिफ आचरण का छदय--अ्रात्‌ मद्राशय के कपनावुता! 
जतिक आचरण का लक्ष्म मनुष्य के सामान्य अरदुमत के शहर गई रै। 
प्लेरो का कपन था कि दिस दित्र साथ को मनुष्य वो ग्रास करता है के 
डरक़े सांहारिक श्रनुमउ में नहीं पाया नाता । मलुष्य अपने सामाल 


चतुमत्र में जिज्शक्वाण वो देखता है यह बास्तविक कह्णण की नए 
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अंपवा छापामात्र ईै। ध्रस्त महाछझय प्रपने शुरू प्लेणे के समान 
आदर्शवादी नहीं थे: वे वास्तविकतावादी थे। उनका कपन है कि 
अनुष्य को अपने नैतिक श्राचरण का हक्ष्य किसी ऐसी वस्तु की प्रांति 
बनाना चाहिये जो उसकी पहुँच|के भीतर हो । श्रपने स्वमाव की पूर्णता 
प्राप्त करना दी नैतिक त्रचरण का लक्ष्य हो उकता है । 

अब प्रश्न आता है कि सनुष्य अपने स्वभात्र की पूर्णता कैसे प्राप्त 
कर सकता है। इ0के लिये मनुष्य के विशेष ग्रुण को देखना होगा। 
मनुष्य का विशेष गुण भनुष्प को व्याख्या से ही घानां जा समता है। 
मनुष्य को श्ररतत्‌ महाशय ने “विचारवान प्राणी” कद्ा है। जब्र तक 
मनुष्य में विचार नहों उसे मनुष्य नहीं कहा जा सहूता। वह केवल 
खानवर ही रदेगा। मनुष्य की पूर्णता उसके ऐसे गुण की इृद्धि में नहीं 
देशी ज्ञायणी जो दूसरे प्राणियों से भिन्न हे । श्रतर्द विचार को वृद्धि में 
ही मनुष्य को पूर्णतः छोती हे ॥ 

विचार के दो श्रंग ईैं--एक ओर विचार मनुष्य के सच्चे शान की 
शृद्धि करती है और दूसरी ओर बह मनुष्य की रागाश्मक वृत्तियों पर 
नियन्त्रण करता है, अर्थात्‌ बई मनुष्य के पाशविक स्वभाव के ऊपर निय॑- 
प्रण करता हे | रुदासदु का निर्भय करने बाला विचार विवेक कह 
लाता दे। 

आदर्श जीवन उस व्यक्ति का दे जो ठदा शान विह्ञान में श्राप को 
छगाये रखा है। नित्यप्रति शान विशान में लगाये रखने वाले व्यक्ति को 
सदा चिन्तन करना श्रादत का रूप धारण कर लेता हैं) फिर शान- 
विज्ञान स्वयं झ्रानन्दायक हो जाते हैं। थ्रपने श्राप पर नियंत्रण रखना 
आदर्श जीवन के ज्िये अष्वश्यक दे । परत आदर्श घोषन में खुद का 
सर्वया त्याग नहीं हे। शारीरिक क्‍्लेश का जीवन श्रार्मनविज्ञरय की 
स्थिति को नहीं दर्शाता) झात्म-विजय्र की स्थिति सहज स्थिति है । इस 
रियिति में जो त्याग मनुष्य करता दे और जो फष्ट वह सद्ववा है वे सदज 
मात से होते है। उनसे मनुष्य को प्रसन्नता ऋआठी दे । 


मीकियशास 


सध्यम मार्ग का सिद्वास्त--श्रण्य्‌ मग़शय की नैतिक गिव झा 
शरण महहा का अंग मच्यम मार्ग डा अ्रनुझरण है। मजुध्यवें श्रम 
हयमाय की खूरिए, रदयूपो ऋयता शक्ति की उसति दमी होती हे जग 
सह सध्यम सा सा पालन कस्ते हुए किसी ग्रकार था द्रावरण कुछ 
है। हिशी भी परार का मैतिफ रदुगुण रिसी पर डी कसी श्रयग 
अ्दिक्रम से नए हो शा है। 

झा कोई मनुष्य अपने जीवन में श्द्विक स्थाग को दंशता है, दो 
यई ठरा शयाग से परेशान हो जाता है! हो स्यक्ति श्रपने सामर्ख से 
अधिक दान देने को चेश करता हे, यइ दान से भी ठब जाता 8 
ओ व्यक्ति किसी काम को करने के लिये इतना परिश्रम करता है हिंवाः 
उसमे श्रत्यन्य थक्त दो जाता है, सो वह अपने कार्य को मार स्पम 
देशने छगता है| ऐसी मानसिक श्रवस्पा में त्याग, दान श्रथत्रा ठयीग 
झीढता फे प्रति दो प्‌ मावना उप्र हो जाती है। इस द्वेप माइताओे 
कारण मनुष्य के सन श्वमावतः त्याग, दान श्रषया उद्योग शीरता नई 
आती व-न्‌ बा उनके विदद्ध शे जाता है। मतृष्य को फिर अदले पूरे 
छक्त मले कामों को करना पड़ता दे। किसी मनुष्य में ह्रितती ग्क्रार 
के सद्युख्ध को जड़ तत्र तह नहीं जम सकती जब तक कि यह उसे सदुगुए 
सम्बन्धी आ्रचरण को प्रतन्नता से नहीं करता । जिस स्वाग, दान ब्रशता 
सड्योग में ध्यनन्द को श्रनुभूति नहीं दोती, ये त्याग दान भर उद्यो7 
मनुष्य फे स्राव के &य नहीं बनते; श्रर्थात्‌ उनऊे अनुसार गाचरय 
मनुष्य सइज रूप से नहीं करता और वे आदत का रूप घारण नहीं करे! 

इस प्रकार देखा जाता है. कि किसी प्रकार के मले आचर्य मैं 
झतििक्रम करने से वह मनुष्य में सदुगुण की उत्पत्ति नहीं करता। विंठी 
के प्रकार सदुगुण की उस्पत्ति अ्भ्याक्ष का परिणाम है सदूयुण मत 
के उस अ्रभ्यास का नाम है, जो विवेक युक्त हे और जिसके अनुणर 
काम करते समय मनुष्य को आनन्द की अनुमूति होती है। रदगुण के 
आस करने में मनुष्य को पदले-पहल अपनी इच्दा-शक्ति से| काम लेता 


हे 
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पढ़ता है, ध्र्थात्‌ पश्ले-पहल मला झ्राचरण प्रयत्न पूर्वक किया जाता 
है, फिर बास-बार मला श्राचरण करने ते उस आचरण के संस्कार मनुष्य 
के मन में इद्ध हो जाते हैं । इस प्रकार एक नये स्वभाव की खष्टि शे 
जाती है। जब किसी मनुष्य का ग्राचरण अभ्यास (आदत ) का रूप 
घारए कर लेता है, दब दद आनन्द दुयक बन जाता है। फिर मजे 
आचरण की करना सरल हो जाता है | इस प्रकार की आनन्ददायिनी 
भली श्रादत फो ही उद्गुण कहते हैं। साधारणतः मनुष्य श्रपनी मूल- 
प्रवृत्तियों के श्रनुसार आचरण करने में ग्रानरई की अनुभूति करता है, 
दस्तु जब आर बार विवेक युक्त श्र्थात्‌ मले श्राचरण को करने के कारण 
उसमें मली भादतें बन जाती दें, तो वद विवेक युक्त ग्राचरण करने में 
ही चयानन्द फी श्रनुभूति करने लगता हे । फिर ऐसे व्यक्ति के लिये 
विवेक युक्त श्राचरण फरना उतना हो सुखदायी और सरल ह्वोत हे, 
जितना कि साधारण भनुष्य के लिये नैसर्गिक (प्राकृतिक ) आचरण | 
ऐश ा न्यक्ति दी धदुगुणी ध्यक्ति कहलाता है। इस सदगुय की अवस्था को 
प्राप्त करने के लिये धीरे घीरे अपने स्वभाव पर विजय प्राप्त की जाती 
है। किसी प्रकार का उठाललेपन से अपने स्वभाव पर विजय प्राप्त 
नहीं क्षेती, वरद अतिक्रम के परिणाम स्वह्प मनुष्य के मन में ऐसी 
प्रतिक्रिय उत्न्न हे जाती दे कि उसके सद॒गुय थोद़े द्वी काल में 
दुर्ग ण के रुप में परिणत हो बाते हैं। श्रपने अरतिकम का एक परि- 
शाम यद्द झेता दे कि मनुध्य में सदगुणों को दूसरों के समक्ष प्रदर्शित करने 
का भाव बढ़ जाता दे। बह लोक प्रसशा का लोछप बन जाता दै। 
परी मानठिक झवस्था में बद (किसी प्रकार के उदगुण को तमी तक 
धारण किये रहता दे, जब तक कि संसार के छोग उसकी उन रुदुयुणों 
के लिये प्रसंछा फरते रहते हैं | जब वह इस प्रसंश। में कमी देखता है 
तो बह अपने खदाचार से नियश हो जाता हे। ऐसे मनुष्य को फिर 
अपने भले काम के लिये अनेक प्रकार को आत्म-भत्दना होने 
लगती है। यह आत्म-मर्सना उसे नैतिकता में उतना दी नीचे 
र्छ 


ष्र्ष्प नीतिजशाश्र 


गिरादेती है, मितना कि वह पहले नैतिक मैं चढ़ा बढ़ा दिताई 
देता है । हि 


इस प्रफार इम देखते हैं कि किसी प्रहार का श्रतिक्रम मंतर क्री 
होस मैतिकता श्रथवा स्थोयी सदुगुण का जनक नेर्दी है। इससे मनु 
के अ्रभिमान की वृद्धि होती है श्रौर उतका स्वमाव चंचल बनता रे 
उसका मन सदा डँवाढोल अ्रवस्था में रहता है श्रौर उसमें इब्डादाति 
की द॒ृढ़ता नहीं श्राती । पद 


समतगवाद और आदशैवादः--ठमतावाद श्र ब्रादर्शगार 
में यदि ऊपरी दृष्टि से देख्या जाय तो बहुत विरोध दिललाई देवा है। 
श्रादर्शवाद मनुष्य को श्रपने स्वमाव पर विजय प्राप्त करने के तिये 
अ्रधिक ते थ्रभिक प्रेरणा देता दे श्रौर समता बाद श्रपने [लमाव पर 
विज्ञय प्राप्त करमे के लिये उतनी ही प्रो स्णा देता है जितना हि मु 
सदज रूप से प्राप्त कर सकता दै। समी प्रकार का आदर्शवाद ढंप के बौवत 
को महत्त्व देता है। समतावाद तप के जीवन को उतना ही ट्याध्य वश 
है कितना कि भोग के जीवन को। श्रादर्शवाद में ब्रानद वो उतनी 
महस्त का स्थान नहीं दिया गया है, जितना 'कि धमताबाद में दिया 
गया है| काष्ट के श्रध्यास्मबाद में, जो कि एक प्रकार वी बाइशगाई 
है, रांतारिक सुल्त को मानव जीवन की पूर्णता में कोई स्थान नहीं दिया 
गया है | जो ध्यक्ति अपने श्रावरण में जितना ही अधिक सुख की माँ 
नाथ्ों की अ्रवददेलना दिखछता है श्र कर्तव्य को फठम्य के लिये की 
है, बद उतना ही महान कदलाता है। समतावाद शत विचार का की 
* अंक नहीं दे । यद मनुष्य के जीवन की पूरंता को म्राप्ि के डिये बुत 
बी अनुभूति की मी थ्रावश्यक समझता है 
झदुवित 


परन्तु समताबाद की उक्त घारणा का यई अर्थ लगाता 
मं बाण: 


होया हि समताबाद श्रादर्शवाद का विरोधी है श्रौर उमतावाई 


समत्वकद्‌ २५९ 


संयम और तप को स्थान नहीं दे। रुमता वाद वास्तत्र मैं मनुष्य के 
स्वमाय के क्रमिक विकास का प्रतिपादन करता है। सुमतावाद इस सरय 
म विश्वास करता है कि विवेक द्वारा अपने पाशविक स्वामाव पर विक्रय 
प्राप्त करने से सदगुण उत्तन्न होता है ) जो मनुष्य जितना ही अधिक 
विवेकी है और छो जितना ही स्थायी रूप से अपने श्राप पर बिजय प्रास॑ 
कर लेठा है वह उतना ही सदगुणी है | समतावाद एक व्यवद्वारिक भर 
अतरततिशीछ नैतिक सिद्धान्दकों पनुष्य के समक्ष रखता है। जो जितना दी 
अ्रधिक स्थायी रूप से किसी सदगुण को प्राप्त कर लेता है, बह उतना 
ही मला व्यक्ति है | 
प्रगतिशील समत्त्वः--उपसस्तू महाशय ने कहा है कि प्रत्येक 
व्यक्ति को मध्यम सार्ग का अनुसरण करना चाहिये क्रौर अपने श्राचरएं 
में किसी प्रकार का अ्रतिक्रम न द्वोने देना चाहिये। परन्तु यह मध्यम मार्ग 
सभी छोर्गों के लिये एक नहीं दे। प्रत्येक व्यक्ति को अ्रपने स्वभगव 
ओर योग्यता के श्रनुदार अपने मध्यम मार्ग क्रो खोबना पढ़ेगा। थो 
मध्यम मार्ग एक गदृस्थ के लिये ठीक है वद्दी एक साधु के लिये ठी फ नहीं 
है, इण जितने स्पएण बी आएशफ एक सन्पासी से करते हैं उतनी पक 
शहृस्प्य से नहीं करते | उसी प्रकार जितने साइस एवं वीरता की आशा 
इम एक योद्धा से करते हे उदने साइस की श्राशा एक दूकानदार से सी 
करते । जितने साइस को हम एक योद्धा में सद्गुण कहेंगे उतने सार 
को एक दूकानदार मैं धृष्टता कह्दा जायेगा। इसी प्रकार बितना श्रात्म- 
झंदप किछी पुरोदित अथदा शिक्षक के लिये आवश्यक मम जाता ई 
उतना श्रात्म संयम किसी कयकार और अमिनेता के लिये ग्ावश्यक 
नहीं समझा जाठा । अरास्तू मद्ठाशय का कथन दै क्लि श्रन्दर ठीक 
मात्रा में साइस, इच्छा, दया, पैय्य॑ एव सुघर दूःख आदि की अनुभूति 
करता मध्यम मार्य का अनुसरण दे। ८इनकी अनुभूति में न बहुत 
अधिक्य क्षेना चाहिये और न बहुद कमी; श्रौर यह ठीक समय पर 
होना चाहिये । इन भावों का ठीक समय एवें ठौक परिस्थिति में, ठीक 


डह० नीविशासतर 


मनुष्यों के प्रति, दीक उद्दें इप से श्रौर ठीक तरह से प्रकाश 
यही मध्यम मार्ग दे श्र यही रुदुगुण के लक्षण हैं ।* 
अध्यम सांग को परखः--छपर मध्यंत मार्ग के लिप 
कुछ कहा गया है, उससे यह स्पष्ट है कि मध्यम मास का 
सामान्य व्यक्ति कै लिये हृतश सरल काम नहीं है जितना कि 
से दिखाई देता है। पुरोद्ितका, किसान का, व्यापारी का श्र 
का मध्यम मार्ग भिन्न मिन्न होने के कारण किस व्यक्ति 
मार्य क्या है, इसे णातना बड़ा कठिन दै। मध्यम मार्ग मे 
केवल कर्तव्य-एवं स्वभाव के अनुग्ार बदल जाता है, परत दे 
और परिस्थिति के श्रमुखार भी बदछ॒ता हैं। इससे उसका शो 
लगा श्ौर मो कठिन होता हे । ऐसी अचस्था में मध्यम मार्ग १ 
कैसे किया जाये ! 
इस प्रश्न के उत्तर में अरस्तू महाशय का कथन है कि + 
मध्यम मार्ग को खोजने के लिये सप्ताज् के विवेक शौल लोगों * 
रण को देखना चाये श्लौर उनके परामर्श के श्रतुार श्रए्ता । 
श्नाना चाहिये। श्रत्र प्रइन यह हे कि हम समाज के किस ब्य 
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समत्ववाद रह 


पविवेकी समझे और किसे न सममे ३ इसके उत्तर में यही कहा छा 
सकता ह कि जो व्यक्ति अपने श्राचरण में किसे प्रकार की एकान्तता 
करे नहीं दर्शाता वही विवेकी हे। परन्तु यह उत्तर संतोषप्रद नहीं दहेः 
अतणएव नैतिकता के निर्णय के लिये हमे पुनः आदर्श वाद की शरण 
लेनी पढ़ती दे । 
समतावाद की देनः--दमने ऊपर समतावाद के ठिद्धाम्त की 
मुख्य बातों को वतञया है और श्रादर्शवाद से इसकों दुचना मी की 
है। समतावाद ममुष्य को श्रादर्श की शोर ले जाता है, श्रतएव भ्रादर्श- 
बाद के श्रभाव में समतायाद श्रर्थदीन हो धाता दै। मनुष्य का जीवन 
सभी साथंक होता दे जब बद केवल जीवन के सुब्य के उपभोग के लिये 
नहीं जीता, बरन्‌ श्रान्तरिक पूर्णता की प्राप्ति के लिये, श्र्यात्‌ किसो 
प्रकार के आदर्श की प्राति के लिये छोता दै। किसी प्रकार के आदर 
की प्राप्ति की चेष्टा में कष्ट को उठाना, इच्दिय निग्रह करना नितान्त 
आवश्यक झेग है। एतएव किठी प्रकार के नैतिक विचार सांशारिक 
अल के जीवन को नैतिऊ जीवन सिद नहीं कर सकता | इस लिये समता« 
बाद को भी झ्रादशंवाद को ओर जाना पढ़ता दे । 
परन्तु समतावाद मनुष्य के श्रादर्श प्राप्ति के सुगम मार्ग को बत- 
लाता है । यदि हम छमतावाद को व्यवश्रिक आदर्शवाद कई तो सति- 
शथोक्ति न होगी । जिन मद्बत्तमाओं ने मध्यममार्ग को ही सर्वश्रेष्ठ 
मार्ग कद्मा दे श्रौर मोग दया ठप दोनों प्रकार के श्रतिक्रम को बुरा 
बताया है उत्होंने यद कदापि नहीं कद्दा दे कि यदि किठी मतुष्य को सांधा- 
रिकि भोगों के त्याग में हो आनन्द मिलता दे ओर वइ किठी प्रकार के 
कठ की श्नुभूति नहीं करता है, तो उसे भोग के जीवन को स्त्रीकार 
करना ही चाहिये। त्याग का जीवन मनुष्य के आदर्शा सक्न को मोग के 
की थपेक्षा श्रधिक प्रदर्शित करता दे । मंगशन बुद्ध ने मध्यम सार्स 
को नैतिक जीवन की कसौटी बनाया है और उसे सर्वोत्तम मार्ग 
चताद दे। उनके इस कथन का इतना ही अर्थ दे कि कोई भी मनुष्य 
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कप गले की भषापिकर अरब मैं कयते शव्धिरिद्र औपन और बगरे 
भरी ढ। धाग में के । धपनी खयाा जे गुहार दी वह डिवी टग्मर 
के हा झौह कगार का अस्पाग को जिसने हि ठगे हते प्रष्मर डे शील 
है विशक्त ठप ने हो। परदे झे छोह शॉवारिक औत ही हैमह 
बूगकर छोड़ ह१ मिद्ु बने कोन हैं उसे संगगन पुद् में पुत्र गरत 
श्रोकन है अवेश ढछूरते का पसमर्र नहीं दिंया। जे मिद्दु अऔसे 
बठो € विशमों के वाशन डे शिये प्रोस्याटित जिया | 

शर्म भगगान 84 0 शाएरए के शोज हे. हिय। मदद रणय और 
हायरयां किया था। अछ कई द्यों दे शदतू परीभम के फरल्वहग उर्सीने 
इस मार्ग पों सो लिया धर इते मध्यम मार्ग कदम हो ड्ोने इदियोँ 
का अध्घिक दमन करना ऐड़ दिया, किख् सुण श्रर्थया होते हुए 
मी धुना यहरप्प जीवन को स्वीकार नहीं हिया। ये मिछु ही से से! 
इसे यह रपट है हि मध्यम सार्स केकस असामविक हप और हशग की 
उपादेय नहीं मानता है, पल्ठ यह सोग के घीवन का ठमघक नं है। 
मध्यम मार्ग हगे रिशेष झादशं की धोर ले बाता है। श्रतएव एस हे 
आदशंदाद का एक विशेष प्रहार का संस्करण कई सकते हैं। मधन 
मार्ग वास्तव में ध्ययद्ारिक ग्ादर्शाद हैं । 


पन्द्ररवां प्रकरण 


मूुल्यवाद 


मूल्य के माप दंड की विशेषता: मूल्य का मार दंड उस श्राचरणय 
कोमला झ्ाचरण मानता है लो किसी मूल्यगानपदार्थ फी प्राप्ति फी 
ओर हमें ले जाता है। यह विचार बदुत पृयना विचार है। मारतीय 
इशंनितों के अ्रतुसार निभ्नेय की प्राप्ति ही नैतिक आचरण का अन्तिम 
हूश्य है। निरभेय यह बम्तु दे डिससे क्रधिक मूल्यदान वस्तु कोई नहीं 
है। यह निभभय बस्तु बया है ! इसके दिपप में भिन्न मिन्‍न छोगों के 
पमिन्ल-मिस्न मत ईं परस्तु छो मो व्यक्ति मूल्य को प्राप्ति की नैतिकता का 
मसापदंढ (मानता है, बह इठना को अवश्य मानता दे (कि लय कोई 
काल्‍्पनिक यस्तु नहीं है। यद एक वास्तविक अगत में रएनेवाला सत्र है। 
और इस तर को प्राप्त करना धनुष्य के पुरुणर्थ का सर्शेत्तम हश्य हे । 
इस माप दंद के मानने बाले लोग किठी कार्य क्रोन अपने श्राप में 
भडा न घुगा समफते हैं। इसी प्रकार डिसी विशेष नियम का पालन 
करना न धुग न मरा समझा जाता है। डिसी कार्य को मलाई चोर 
चत॒ुगई इस बात पर निर्भर करती है कि वद मनुष्य को क्या तक उठ 
झत्तिम मूह्प को देने में साघक बनता हे जितको प्राप्त करना उसके 
पृषणाय शा हेतु है। एसी प्रधर लो नियम इस दत्दिम मूल्य की ओर 
एमें ले घाते हैं बती नियम मने नियम हैं, भर छो इस मूल्य से इर्मे 
शॉचित करते हैं दटी नियम बरे कह ध्ययेगे। 

मुश्य का क्र्यः--मूल्य शम्द कश बाठा है तर साधाश्तः इमारे 
मन मैं पैसे दा प्यान झाशता दे शोर मूल्यग्रन बस इम उस बछु 
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को समझते हैं, णो मनुष्य की किसी न किसी प्रकारकी इच्छा को दुडि 
करती है | इस तरह रोटी का मूल्य दिन मर के श्रम का मूल्य ब्रयया 
किसी सित्र के मूल्य की बात सममते हैं। सभी बलों का उमी लोग 
एक सा मूल्य नहीं रगाते। किसी व्यु का कुछ लोग कम मूल्य 

हैं और किसी का श्रधिक | इससे यह स्पष्ट है कि जिन बस्टुओं का ड्प 
प्रकार से मूल्य छगाया जाता हैवे वस्तुएँ मनुष्य को किंती न क्िती 
प्रकार से सन्‍्तोष देवी है। उनके आस करने से उन्हें अपने श्र? मैं 
आनुन्द्‌ की उपनुभूदि होती है । और वे अपनी ढिसी प्रकार की 

की दूर करते हुये पाते हैं । 

मूल्यवान वस्तुएँ दो प्रकार को द्वोती हैं-#.एक तो वे मो सर 
मनुष्य को स्तोषर्दे, बिनके प्राप्त करने हे मनुध्य श्रपने श्राप मे डिती 
प्रकार की कमी को दूर होते हुए देखे और पूर्णता की अनुभूति करें। 
इन दो प्रकार की मूल्यवान वस्तुओं को अथवा मूल्यों को दो मिल 
मिन्‍न नामों से पुकारा थाता है। (१) एक को एम सापक मूल्य 
कहते हैं। 

(२) भर दूसरे को ठालिक मूल्य कढ्ते हैं। कलम श्रथत मकानमें 
खाघक मूल्य दे, श्रौर जीवन, जिठको कि युष्ट करने के सब्र साधते है] 
साध्य मूल्य श्रथवा तालिक मूल्य दै। अब प्र श्रावा है हि संठार मै 
ऐसी कौन सी वस्तु्एँ हैं जो सच्चा सालिक मूल्य रखती हैं। 

काट मदाश्यय के कथनानुष्र ध्भ इच्छा दही तारिक मूह रखने गती 
बसु है । संशार में जितनी दूसरी वस्त॒एँ हैं ये इस इृड्ि से मूछ़यान ९ 
था सकती हैं कि थे हर्म इस अन्तिम मूल्य की और ले जाती 
शम इच्छा, शुम मावना के श्रतिरिक्त संसार में कोई दूसरी वह हातिक 
मूल्य नदी रखती, उसमें केबल खाक मूल्य हो सकता है.। उदार र् 
झुल वो लीडिये। सुथर्म किसी प्रकार का मूल्य तमी रहता है घाव 
महदी इच्छा की दृद्धि करता है । मी इच्छा च्पवा मशी माल ग्रे 
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आर्य मूल्य रखती है और जिस घस्तु से उसका संसर्ग रइता है उसे मी 
मूल्यव्राम बना देती दै। 

सिंडविक मद्ाशय के कथनानुखार सुख ही वास्तव में मूल्यवान वस्तु 
है। उसी में तात्ियिक म,ल्य है, दूसरी सभी बस्त॒श्रों में साधक मूल्य दे । 
इम संसार के अन्य वस्तुओं को इठी लिये चाइते हैं. कि वे हमारे सुख 
की वृद्धि करदें। घर-द्वार पैला-रुपया-सख्रो घाल-बब्चे लोग इसी लिये 
चाहते हैं कि ये बरतुये' मनुष्य के मुख को इृद्धि करती हैं। सुख स्वयं 
मूल्य रखनेवाला पदार्थ है) दूसरे पदार्थ सुख प्राप्त करने में साधन होने 
के कारण ही मूल्यवान है। कुछ दूसरे लोगों ने दूसरी द्वी पस्ठुओं को 
स्वतः मूल्य रखनेद्ञाला कद्ा दे । किसी हौन्दर्य को, विवेक को, प्रेम को, 
रुत्य को, स्व॒तन्त्ता को और णीवन आदि पदार्थों को ताहिर मूल्य 
रखनेवाले पदार्थ बताएँ हैं। इन विचारों से मूल्य शब्द का श्रर्थ निश्चित 
होता है। जिन वस्तुश्रों को तात्विक मूल्य होता दे वे अपने आपमें 
मूल्य रखती हैं। थे.किसी दूसरी मूल्यवान वस्तु की प्राप्त करने में खाघन- 
मात्र नहीं होती । 

मूल्य इच्द के अर्थ को इम निश्चित करते हैं हो इमें दो चार्तो वा 
पत्ता चलता हे--पहले तो यही कि प्रत्ेक मूल्यवान वस्तु का प्राप्त करना 
मनुष्यक्रों सम्तोप देता है, उसके मनमे श्रानन्द उत्पन्न करता है, उसकी 
आप्ति से उसे प्रथन्नता द्वोती हे, परन्तु इसका श्रर्थ यह न मान लेना 
श्वाधिये कि किसी वस्तु का मूल्य इसी छिये हैं कक बइ सुख देती हे श्रौर 
सुब ही श्रन्तिम मूल्य की वस्तु है। मूल्यवान बस्तु के प्राप्त देने पर सुर 
श्रयवा प्रसन्नता होती है इससे यद निष्कर्ष निद्यलना कि सुखदी तालिक 
मूल्य की वस्तु है, युक्तिसेंगत नहीं हे । किसी परयै्तार्थी को अपनी 
परीक्षा पास करने में सुख होता हे मनर्मे प्रसन्नता झाती है इससे यह 
निष्कर्ष निश्लता दे कि सुख की प्राप्ति करना ही परीक्षार्षी का श्रन्तिम 
उद्देश्य है, परीक्षा पास करना उसका खाघन मात्र है, विवेक युक्त 
विचार में ही प्रत्येक व्यक्ति अपनी पूर्णता चाइता हे। जहाँ तक उसे 
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मई पूरे प्रोव्त होगी है का शूती होगा है। एहो गो शा ऐसा है 
हि मु प्रति टी कद पूतैता ही आज महाय के प्रशा का हा 
और हालिक मरते को बहु गत नहीं ऋहि पूर्ण दूहीदात 
डपपु के दिखार जिम में ढ३ राए होती है हि. हिंदी रण हे प्रवत 
होने प९ है किसी हट हा हाल मकप निर्मर नहीं करहा। एड 
आवारी शारार पाकर शतुत्र प्रसन्न होता है, ३ बगे ए॥ आातोदार चै 
धुस्तड दी आते अ्रधता हे काई घुल्र दशा दिखाया शातरेंढों ही 
डहता दी प्रहस्वता से पगो। इशछा ध्र्य गई कश्मात में मालीता 
आाहिये हि झामोटार के शानमें अदा झुर्दर दशा मै शयर की धो 
कम शाहिक मूस्य है। झर म्कूय शब्द का प्ग्रेग मान्राविका प्र 
हि ध्यता है ही. उगझ़ा धर्म ढेवल मतुध्यवी हिठी हमाव्ेत 
देलेपाती बरह मोदी परनू उस बस्द को दालिफक दृडि हे मह्यधन माय 
रात दे ओ ममुप्य करी ठाा परिरियति में मंत्री दिलज्ाई देठी औै शा 
हि ठरका विवेद पूर्णतः जायत है। अदः एम दालिक की दर्मियय 
इस अपार कर सकते हैं हि यह विवेष्शील म्यकि की इच्शित व ऐठी 
है। विपेक वैयक्तिक यरतु नहीं यद एक स्याप माय है श्रदरर्शि 
यस्तु को एक वियेश शीक व्यक्ति मूल्यगन मानता है। उसे सी शिडी 
शुह्प सल्यवान मानते हैं । 
मैतिक मलाई एपं युयई का मूल्य ते समत्थ हे। मूह्त थाई 
सापेक्षमाय को दर्शाता है सी बर्ठु का श्रधिकर मूल्य शो है ड््ि 
का कम | इसी प्रकार कोई बरत कम मली होती हे और कोई अषिक | 
जिस प्रकार मूल्य के दो प्रकार के मेद ऐोते हईै-ब्र्थाव्‌ सापक मूह 
और छा्य मूल्य उसी प्रकार श्रच्ठाई ( मलाई ) दो प्रकार की वी है 
. खघक अच्डाई और दूसरी साष्य श्रच्छाई। घब हम कटे हैं हि. 

५ «नश्ञाक्छी है, यह घर अच्छा है।; हो इम साधक खच्छाई ही 
2 , रफेरते हैं परन्तु बच हम कहते हैं कि इसके अपनी 


+ सोचना चा्दिये, तब इस साध्य मलाई ब्रषगा ठालिक माई 
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की भोर लक्ष्य रखते है यह साध्य मलाई और दध्य मूल्य एक ही वस्तु 
है। जत्र किसी वत्तु को साघक रूप में अच्छा समझा जाता दे तब 
उसका धर्थ होता दे कि वह किसी विशेष प्रयोजन के लिए अच्छी हे 
साध्य मलाई वह दै जिसे हमारे जीवन का अन्तिम प्रयोजन 
सिद्ध हो 

यह श्रन्तिम मलाई क्‍या द्वे इसको बतत्यना अ्रस्वन्त कठिन है। 
आअस्तिम भलाई का (वर्णन पूर्ण रूप से वही व्यक्ति कर सकता है, जिसे 
बह भलाई प्राप्त हुई है, श्रतएव हमारे लिए. इसका ठौक-ठीक बर्णंन' 
करना अत्पन्त कठिन है । अस्तिम भलाई के विषय में इतना अवश्य 
कहा छा सकता है कि वइ एक ऐसा पश्चार्थ हे जिसकी प्राप्ति से एक 
विवेकशीलप्रायी को संतोष होता है यद माई ठीक तरह से उसी ध्यक्ति 
से जानीजा सकती है छो पूर्षठः विवेक में हे। यह मलाई सभी को 
मलाई, भ्रयांत्‌ सामान्य है, अत एवं जब तक किसी व्यक्ति वी दृष्टि 
सर्व सामान्य को दृष्टि न्ीं हो लाती और घत्र तक बह श्रपदा तादारम' 
भाव समी विवेक शीरू प्राणियों से नहीं कहीं कर लेता, तब तक बह, 
इस मलाई को नहीं जान सकता। 

स्तिम भलाई और नेतिक भलाई- श्रन्तिम भलाई वह 

बल है को श्रपने श्राप में मली दे श्समें किसी के प्रयत्न की श्रावश्य- 
क॒ता नहीं है | इस प्रकार की मलाई की डपस्यिति की मान्यता नीति 
शा के लिये आवश्यक दे | यदि संखारमें कोई तास्विक मलाई न दोती 
हो मनुष्य का जीना दी व्यर्थ होता । किी भ्रशर के विचार के लिये 
अथवा श्राचरण के लिये ग्रन्तिम मलाई की उपस्थिति में विश्वास 
अश्यन्त अवश्यक दहै। 


परन्तु अन्तिम मल्यई नैेतिह भलाई नहीं है, भ्रन्तिम मलाई 
बद वस्तु हे छो ऋपने आपमें भरी हे झ्लौर छो विवेडशीछ च्यक्ति 
को पूर्ण सन्तोष देदो हे एंटी दस्तु का मिलना बढ़ा ही कठिन हे 
क्योंकि संसार की झितनी भी इस्तुएं हैं। वे मनुष्य को पूर्ण संतोष 
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दम मैतिक दृढ्टि से ठीफ मान लें, श्रवत्रा हियो स्थक्ति के श्रापण्य शो 
अति दषि से मद मान लें, तो इसे यह रुदापि न शेचना चाहिए हि 
यह यखतु अथवा बई श्रानरण केवज इसारे मुख को बढ़ानेगत़ा है। 


भलाई और उचित' में भेद 


मैतिक विचार के ठीक ताइसे चलने के डिये यद श्रायर॒यक है कि माई 
ओर भौचिर का भेद मठी प्रकारसे समझ लिया जाय» इम उचित र्ष 
उस कार्य को कहते हैं जिसके द्वारा दम मनाई छी प्ाति हे हैं! 
ओदजिस्य श्रौर श्रनौचित्य साधनसे सम्बन्य रखते हैं और मलाई श्रौखुपई 
शाप्यसे। घच्र हम किसी कार्य को मला कहते हैं तो हम ठतझ इतना ही 
अर्थ लेते हैं कि वह किसी मले लक्ष्य की प्राप्ति में साघक होता है ।एस्व 
इम अन्तिम मछाई को नहीं जानते, इसलिये क्रिसो मी काम औ पूर्यतः 
उचित भी नहीं कद्द सकते | बईशं तक इम मलाई थो जानते हैं वहीं त$ 
इस किसी काम को ठचित काम कद सकते हैं। पस्तु हमाए लिंग 
-शन इछ विपय में सब्र स्पेगों के झन से मिस्न हो सकता है, श्रतणत 
कमी कमी इस उस क्राम को उचित काम मानते हैं जिसे दूधरे टोग भी 
उचित मानते हैं पर कमी कभी इमाय व्यक्तिगत मत दूछरे शोंगों कै 
मत है मिन्न होता दै। हाघारणवः उचित काम उठ क्रम मी फश्य 
जाता दे जी काम मी लोगों के विचार में उचित सममा बाता 
अर्थात्‌ जो काम उस समयमें उपलब्ध शान के अनुसार सभी झोर्गो डे 
-द्वार उचित समझा बाता है। सामान्य विचार मचाई की प्राप्ति मैं घन 
झोता है, परन्तु इस कमी कभी किठी मनुष्य के शान की विशेष प्रकार की 
कमी अथवा उसकी विशेषता पर भी जोर देंते हैं। इसके कारण मिंत 
काम को दूसरे लोग उचित उमझते हैं उसे कोई विशेष व्यक्ति 
समझ सकता हैं। और जिस काम को सर्वाघारण श्रठुचित समझते है 
<., कोई व्यक्ति उचित समझ सकता दे । ग 
व एन्ण्व 2 झाहपा 


९ 


मल्यवाद २७९ 
चैयक्तिक और वास्तविक ओवित्य 


वैयक्तिह और वास्तविक औचित्य का आर्था--व्यक्तिगत 
ओऔदिप्य उसे कहते हैं जो काम करनेवाले ब्यक्ति को काम करते 
समय ठीक जान पड़े और वास्तविक ओऔचित्य उसे कहते हैं को 
कि वास्तव में कल्याण श्रयवा भलाई को श्ति में साघक हो ऊपर 
के देखने से यह भेद बड़े स्प्ट जान पढ़ते हैं, परन्तु जब हम इन पर गहरा 
विचार करते हैं. तो इन दोनों प्रकार के औचित्यों में भेद करना बड़ा 
फटिन हो जाता है। फ़िर व्यक्तिगत दृष्टिसे क्या उचित है, इसको मनुष्य 
स्वयं श्रपने श्राप नदीं जानता | बद ठीक से/नह्ीं जानता कि जिस काम 
को वह कर रद्द है वाध्तव में वह.उसके कल्याण के लिये है भ्रथवा नहीं। 
इससे भी कठिन बात यइ जानना होता है कि सारे संसार की दृष्टि में 
बौनसा कार्य श्रच्छा हे तथा जिंस का को करने का निम्वय 
किया गया है यह संतार की भलाई को बढ़ावेगा अभ्रथवा नहीं। मोटे 
में यह कहा था सकता है कि ध्यक्तितत कल्थाण की दृ्टिबोण से डिस 
* कार्य को हम उचित समझते हैं बह वैयक्तिक श्रौचित्य कह घाता है, 
और संसार के कल्याण को दृष्टि मैं रख कर जिस काम को किया जाता 
है बह वास्तव मे उचित कार्य हे। अब इमें यह निश्चय फरना है कि 
बैयक्तिक दृष्टि से उचित काय॑ वास्तव मैं उचित होते हैं. श्रयवा नहीं। 
दुसरे, क्या सभी कार्य दैयक्तिक दृष्टि से उचित होते हैं, और तीसरे, क्या 
कार्य वास्‍्तविक दृष्टि ऐे उचित हैं | इत प्ररनों पर विचार करने से नीति 
शास्त्र के बहुत से गम्भीर तलों पर इम पहुँचते हूं । 
कया बेयक्तिक औचित्य और वास्‍्तविक ओचित्य एड है-- 
अध्येक काये को हम तभी उचित सममः सकते हैं. जत्र कि वह मलाई की 
ओर ले छवे | यइ मलाई दो प्रकार की होती हे। एक यह है जिसे स्वयं 
व्यक्ति मलाई समझता है और दूसरी पद जिसे मी लोग मछाई ठम- 
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झते हैं। यर्से मई ने ठगझ रैना चाहिए, कि जर को ई स्याकि किसे काम 
को उचित साडागा है रह गे सोचा है हि मेरी शुद्धि है ४१ गत 
अली दे पर बालाय में दूजरी शत मत्री है। यदि गोई व्यक्ति वाल 
भन्ताई को अपनी धक्तिवत भताई से, मिन्न मानता हैं तो बह को हर्त 
मैवक्तिषर मलाई के ज्िये करता है ठसे किी प्रशर से उचित हे कीं 
माना का सफ़ता। ठवित का तो यही कार्य हे ओ व्यक्ति बनी 
शमझ में दितनी शास्तविक सलाई है ठसओी ग्राहि के डिये ही रहें 
फ्लेरट श्रपनी स्पक्तिगत मचाई के निये ने करे 
* श्य प्र श्राता है हि झिसी विशेष मलुष्य के द्वारा मम ई 
भलाई यारतय मैं मचाई होतो दे और जिस कार्य को न्यक्ति श्रपतरी उनत 
के श्रतुद्वर उचित जान कर करता है थे क्‍या वास्तय में उदित गोठा 
है! मिल मिल नीतियों ने इस अस्त के मिसन मिल इचर सि 
हैं। शादर्शवादी नोवियान्र्े के श्रतुखर मतप्प जो काये श्री बडि 
है मली प्रकार विचार करने के बाद उचित पमयता दे वही बाल्वा में मी 
उसित कार्य है। इसका श्र्थ यद है कि मतुष्य के कार्यों के मराई और, 
घुगई कार्य के बाहरी परिणामों से नहीं मापी जानी चाह, 
उसके हेतुओ्नों से मानी छानो चाहिये। इस मत के कंथनाठुआर 
कार्य के मज़े श्रथवाहुरे परिणाम मनुष्य के हेत पर नि्मर करते. ६ 
यदि हिसी कार्य का देव-दुरा है तो उस परिणाम बय शेठा है औए 
यदि किसी काये का हेद श्रच्ञा है तो उसका परिणाम मो प्रा 
होता है । ही 
पसन्द हमारा व्यक्तिगत शान इस विपय में सब -लोगों के शी वे 
मिन्‍न हो सकता है। श्तएव कुमी-कमी इम उस काम को ठवित 
मानते हैं जिसे दूसरे लोग भी उचित मानते हैं और क्मी-कमी धतये 
व्यक्तिगत मत दूसरे लोगों के मठ से मित्र होता है। साधारणव अब 
»> काम उस काम के कहा छाता है को काम तमी लोगों के विचाए मै 
ञ उचित समझा जाता है अर्थात्‌ जो काम उस समय में उपलब्ध रात डरे 


.मृश्यवाद श्छ्रे 


अनुसार सभी .गों के द्वार उचित समझा ' णाता,है॥ स्र्थात्‌ मलाई 
की ग्राप्ति में साघन होता हे! परन्तु हम कमी कमी किसी महुष्य के 
शान की विशेष प्रकार की कमी भ्रथवा उसको विशेषता पर भी ध्यान 
देते हैं । इसके कारण जिस काम को दूसरे लोग उचित समझते हैं. उसे 
कोई विशेष व्यक्ति अनुचित सम सकता दे और जिस काम को सर्व: 
साधारण अ्रनुचिंत समझते हैं, उसे कोई विशेष व्यक्ति उचित समझ 
सकता है 
व्यक्तिगत और वास्तविक औचित्य 
स्यक्तिगत ओऔचित्य उसे! कहते हैं जो कि काम करने वाले व्यक्ति 
को काम करते समय ठोक जान प्रड़े। और वास्तिविक औचित्य उसे कदते 
ईलो पास्तव में क्‍ल्शण अ्रथव्रा भलाई की भासि में साघक दो। 
ऊपर से देखने से यह भेद घड़े स्पष्ट जान पड़ते हैं, परन्तु णब हम इन 
पर गइरा विचार स्ते हैं, ठो इन दोनों प्रकार के क्रौर्चियों में भेद 
करना बड़ा फठिन शो छाता दे, फिर व्यक्तिग्त ृष्टि से क्या उचित है 
इसको मनुष्य स्वयं अपने झ्राप नहीं छानता । बढ नहीं जानता कि लिंस 
काम को वह कर रहा हे, वास्‍्तव में वदई उसके फल्याण के लिये है 
अथवा नहीं | इससे मी कठिन यद बात जानना झोता दै कि सारे संसार 
को दृष्टि में रखऋर कौन सए कार्य अच्छा दे, तथा डिस कार्य को करने का 
निश्चय किया गया है. बह संखर की भलाई को बद़ायेगा झथद्या नहीं । 
मोटे मैं यद कंदा जा उुकता है कि व्यक्तिगत कल्याण को दृष्टि फोय से 
जि काये को हम उचित सममते हैं, उसे व्यक्तिगत श्रौचित्य कह 
सकते हैं. और संसार के कल्प्राण को इृष्टि में रखकर जिस काम को 
(या जाता दे धह वास्‍्तव में उचित कार्य हे । 
' झब हमें यद निश्रय करना हे कि क्या वैयक्तिक दशि से उचित 
कार्य पोस्‍्तव में उचित होते ईं अ्रथत् नहों, दूसरे क्या सभी कार्य ध्यक्ति- 
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श्जघं नीविशास 


गत दृष्टि हे उचित होते ५ और तीएर, क्या समी कार्य वाल्तीक एड 
हे उसित हैं | इन प्रश्नों पर विचार करने से नीतिशाश के खुतते 
गंमीर तो पर इम पहुँचने हैं । हं 


_ क्या व्यक्तिगत भीचित्य और वास्तविक झओचित्य एक है: 
प्रतेकू कार्य को एस तमी उचित समझ सकते हैं छत हि व माई ही 
ओर इसे ले जाये | गई मलाई दो प्रधर की ऐती है। पड वह ग्वि 
सम स्यक्ति मराई समझता दे और दूसरी वह बिसे मी खकोग माई 
सममते | । यहों प६ ने समझ बैठना चाहिये कि अव ध्यक्ति किछी का 
को उचित शमझशता दे तब यह यह सोचता है डि मेरी पुद्धिति एक 
बात भरी है पर वास्तव में दूछरी बात मरी है। यदि कोई ध्येक्ति वात्व' 
बिक मलाई को अ्रपनी व्यक्तिगद मराई है मिन्न मानता हों) ठो बई 
को कार्य वैयक्तिक मलाई के डिये करता दे उठे किसी प्रशमर से 
कार्य नहीं म्यना छा सकता | उचित कार्य तो वदी कार्य दे णो 
अपनी समझ में जो कुछ वास्तविक मलाई है ठघकी ग्राह्ि कै लिये है 
करे; केवल अपने थ््याक्तगत द्वित दे लिये नषरे। 8 

हे लग अब प्रश्नु झाता दे कि किसी विद्येप मनुष्य के द्वाय समझी मे 
मलाई वास्तव में मलाई होती दे और जिस कार्य को कोई उ्यर्ति चनी 
समझ के अनुसार उचित जान कर करता.है वह क्या वास्तव में भी 
उचित झोता है! मिलन मिल नीविशालशों ने इस प्र के मिलः 


मिन्न उत्तर दिये हैं। इक 
आदर्शवादी नीविशाज््श के श्रजुसार मलुष्य 'छो कार्य श्री 

बुद्धि से भली प्रकार सोचकर उचित समझदा है बह वस्तय मं, भी 
ड्ित कार्य है | इसका श्रर्य यद दे कि मनुष्य के कार्यों' वी मलाई बोर 
डुगई के माप कार्य के बाहरी परियामों से नहीं, वर उनके देवों मे 
>भापी-जानी-घादिये। इस मत के कपनासुआर किछी खाये के - मे 
 अ्रथवा बुरे परियाम मनुष्य के देढु पर निर्भर छरते हैं। यदि ॥ 


मुल्यवाद श्ज्ष 


ये का हेदु हुए है तो उतका परिणाम बुय होता दे ओर यदि किये 
कार्ये का देतु श्रच्छा है तो उसका परिणाम मो अच्छा होता है। 

परन्‍ठु, वक्त आदर्शंवादी सिद्धान्त व्यूव॒हरिक घगत में ीक नहीं 
उतरता। कमी-कमी किंसी कार्य को करने में मनुष्य का देव सर्वोत्तम दोता 
है; वह रुंशर के फल्याय के लिये हो कोई विशेष काये करता हें, परन्तु 
अपना देतु मल्य रखकर मी बह फमी मी शहरी बुरे परिणाम पर पहुँच 
लाता है | मान छीजिये, इम किसी रोगी की सेवा कर रहे हैं। बह रोगो 
एक बन्द फमेरे में है। उसे हम स्वचछ वायु देने के लिये एक खुले कमरे 
में रखते हैं। इस कमरे में उसे शीत लग छाती है और इसके कारण 
उसे निमौनिया हो जाठा हे जिसके कारण उसकी मृत्यु हो घातों है। 
यहाँ पर इमने अपने विचार से उचित कारये ही किया, माय हेतु मछा 
था, परन्तु १रिणाम बुरा हो गया। अब क्या इम देधु की मज्ञाई के कार्य 
इस परिणाम को मो भा परिणाम कहेंगे ! किसी हेतु का परिणाम 
भला हो इसके लिये देतु को पवित्रता मात्र अपेक्षित नहीं हे। देतु की 
पवित्रता के साथ वातावरण को अ्रनुकूलता भौर उचित शान का होना 
आवश्यक ।है। इन दो के श्रमाव में भले देठ से किये गये कार्य मो 
कमी कमी श्रशुभ परिणाम डल्तत्ञ कर देते हैं। क्राण्ड मद्राशय के इस 
कथन में मौलिक सत्य है कि  कमी-कमो हमारे मले लक्ष्य को प्राप्ति में 
प्रकृति सौंतिली माँ के छमान काये करती दे।” अपने शान की कमी मी 
हमें अ्रपने भले हक्ष्य के प्रत्त करने में बाघा शाल देतो हे । इस तरह 
व्यक्तिगत दृष्टि से किये गये डचित काये मी कमो कमी वास्तव में अ्नु* 
चित छिद्ध हो जाते हैं 

क्या सभो काये व्यक्तियद दृष्टि से सद्दी दीते हैं १-कुछ 
दा्शनिर्कों का कपन दे कि अस्येक मनुष्य वही काये करता है छो उसे 
ठोक मठीत ह्ेता है । इस प्रकार से 'प्रस्येक व्यक्ति अ्रपनी दृष्टि फ्रोण से 
ड्रचित कार्य ही करता हे। चोर चोरी इसी लिये करता है, क्योंकि वह 
उसे उचित समझता है । शरादी झगशब इसी लिये प्रौदा है, क्योंकि बहू 


२०६ नीविशाश 


हे उमित समफता है । इसी प्रहार दूसयों को घोता देते शत्े, दूठों 
को ब्राठ देने याते इन कार्यो केश अयने सन में ठनित विद्ध ढखे दी 
करते हैं । यदि ये शोग शान लें कि ये कार्य वात्त+ में उचित नहीं हे 
अर्थात्‌ वे ठरें कल्याण की ओर नहीं ले धाते, सो ऐसे कार्य कर्मी न 
करे | ऐोई भी मनुष्य स्वेच्छा से अपने कल्याण को नहीं खोता चाइवा, 
अर्गयाव्‌ कोई मी मठ॒ध्य अपनी इच्छा छे श्र्याद सानवूभकर दुए नही 
होता । भत्र कमी कोई व्यक्ति बुध समझा चबाने वाला डारय॑ करता है, 
हो इस्में दोष उसके श्रशान का शोता है। यदि उठे वालव में का 
मठा है श्रौर क्या धुग है, इसका ठीक, ठीक शान हो जाये, गो वह 
मलाई को छोड़ कर बुगई की ओर कमी न घाये | यह विचार महाझा 
झक़गत का “है और ये इसी विचार के आधार पर कहा करे ये कि शत 
दी रुदुगुण. दे । : पु 
मद्दात्मा सुकयत के उक्त कथन में बहुदर कुछ छापता हे। श्र मी 
मसुष्य भ्रपनों इच्छा से श्रपना अकल्याण नरीं चाहता श्रर्धाद्‌ वह हाई 
को नहीं करना चाहता | साधारणतः बढ किसी घुरी बात को ६ही वि 
करता है क्योंकि यह घानता दे कि इसमें उसका च्यक्तिगत दित है 
डयके खार्थ की ठिदि होती है । वह दूसरे डे लाम अगवा हागिंगे 
मूल जाता दै | उसका व्यक्तिगत स्वार्थ उसकी आल पर पी शड देय 
है। इस पढें के दटाये बिना वह श्रपनी मलाई श्रथवा कल्यायकी कमी सं 
प्रहचान सकता | मसुष्य की वास्तविक भलाई वही है जिसे उसका सि 
मढा कहे | पर विवेक सर्व सामान्य अर्थात्‌ व्यापक वत्यु दै। विवेड मे 
ध्य की उसी वस्त॒ को व्यक्तिगत दृष्टि से मी वतावा है जो उभी के हि 
भली है ) इस तरह महुष्य छब कमी कोई घुर या असुचित कार्य .कवा 
करता है, तो बह श्रपने विवेक के अिकूछ कार्य करता है। कमी ड््मौ 
सलुष्य का विवेक उझें क्या मला है यह बतज्ञाता है, पर संव॒ष्य उरत मे 
को प्राव्तिके लिये श्रपने आपमें प्रेरणा नहीं पाता | इसी मन 
_ का विवेक उसे वास्तविक बुपई जिले कि उठकी भी दवानि होती है 


मल्यबाद रेड 


उसे बतलाता दै। परन्तु, यद अपने झ्रपकों इ७ दुगई से येक नहीं 
सक्ता। इस मानसिक स्थिति को अनुभूति इमें अरे प्रतिदिन की 
अतुमद पे होतो रएती है। दिस्ला ही मनुष्य इस देवासुर संग्राम से 
म्रुक होता है। न्‍ 
उपयुक्त कथन से यह स्पष्ट दे कि हमारे सम्गे कार्य स्यक्तितत हृश्टि 
से डचित नहीं होते | हम बहुत से ऐसे कार्य मी कर बैठते हैं, जिर्दे इस 
स्वयं अनुचित उपझते हैं। ऐसे ही कार्यों, के लिये हमें आरत-भर्वना 
और परचाताप होते हैं । 
व्यक्तिगत उचित कार्य से हमें यइ कदापि न सप्तक बैठना चादिये 
पके बह इमारे व्यक्तिगत स्वार्थ का दी पोषण करता है और उत्ष्म बास्त- 
बिक छोक कल्याण का ध्यान नहीं रहता। यदि ऐसा कोई कार्य हम 
ऋरते हैं, जिसके करने में छोक फल्याय का श्रथत्रा समष्टि की भलाई 
का हम घ्यान नहीं रखते शोर केत्रद अपने व्यक्तिगत स्तार्थ के पोषण 
का ध्यान रखते हैं, तो बाई कार्य नैतिक कार्य है दी नहीं । ऐसे कार्य को 
किसी भी दृष्टि से उचित कार्य न्ीं कहा बा सकृता। अतणव ब्यक्तिगत 
उचित कार्य का भेद वास्तविक झौवित्य से इसी दृष्टि से किय। जा सकता दे 
कि दम कहाँ तक अपने नैतिक जिचार में स्वार्थ से परे जा सकते हैं 
और अपने श्राप का व्यापक नैतिकमाब से एकल कर सकते हैं, श्र्थात्‌ 
उसी बात को हम उचित सोच सकते हैं जिसको कि कोई भी विवेक* 
डील धुरूप उचित सममेगा। 
क्या सभी काये अपने आप में वास्तविकता के अनुपतार 
उलिद द्वोते हैं १--कितने ही दाशनिकों का विचार दे कि थो कुछ 
शोता है तब भले के लिये दी द्वोता है। इमर्शन महाशय का कथन है कि 
दार्शनिक, कवि और रुंत के लिये समो बस्तुएँ. पदित्र हैं। सभी घयनापेँ: 
मली, सभी दिन थम और समी मनुष्य दैवी दोते हैं। + जो ब्यक्ति इन 
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श्ज्ट मीति-शासत्र 


विद्या हे पूरित हैं उनड़े लिये कठ व्य मैठी कोई वस्यु नहीं रे छाती 
जन शमी घटनाएँ: मनी हैं, दो हमारे छ॒मी काम मले काम ही हैं।वे 
किसी ने डियी प्रशार संसार को कल्याण दी करेंगे। जब इमास व 
दृष्टि बोग हो जाता है, तब फिर नैतिक प्रदल के लिये भोई छान 
नहीं रह जाता | मनुष्य मैतिक म्यल करने बाला ग्राणी है। मे 
विश्योस करता है कि समी घटनाएँ सली नहीं दै--कुछ मो $ 
मु घुरी हैं। हमारा कर्तव्य है कि मली घटनाओं को समा 
बढ़ायें श्रौर बुरी घयनाशों को घटित द्वोने से येके') मी 
कमी जिस बात [को एम वास्तव में मंडी हमझतेई शरीर 
मम फे सभी छोग मली रामझते हैं वही पीछे बुरी ठिद्ध होती है 
सिसपो दम छुरी समझते हैं वह पीछे कल्याण फारी ठिद हो धश्ती देता 
मली छिद्ध हो सकती है। इस तरह नैतिक दृड्टि से हम सत्र हे तिए 
किछी भी घटना के यास्तविक औ्रौचित्य शौर श्रनौचित्य का तियंद नी 
कर सकते | हरबर्ट स्पेंसर का कथन है कि हम कमी मी पूर्ण हु हे मेँ 
+मिश्चिय भरी कर सकते हैं कि हमारा कोई मी काये वास्तव में ठीक है। 
सम्भव है कि जिए काम को श्राज इम ठीक समझते हैं उतते ने शत डे 
प्राप्त होने पर हम बेठीक सम ! अतएच उनके मताबुतार हित मी 
कार्य का पूर्ण रूप से यात्तिविक औचिस्य निश्चित नहीं किया था सता) 
परन्तु, जब हम वास्तविक ओचित्य की बात करते हैं, तो हगाएं 
अभिप्राय केवल [इतना ही रहता है कि क्वैमान समय के उपरर्स 
मानव-शमन के अनुसार किस कार्य को ठीक माना झाय। ढछी धर 
को हम वास्तविक उचित कार्य मानते हैं जो इमारे वर्तमान झरने 
उचित ठिद्ध द्वोता है! 
» भलाई और घुराई के परे की स्थिति---संतार के विभिल दा 
_ कं ने मनुष्यों के विचार फी देसी स्थिति की कल्पना की है जितमे वई 
भले और बुरे के भेद के पार चला घाता है । तब वह सोचने लगती है 
करा पुण्य दोनों दी मतुष्य की कल्पना मात्र हैं, न कार 


४ 
है] 


मूल्यवाद श्ण्९्‌ 


से पाप होता है न किसी काम से पुणय | पाए तो लव शो घन इम सेंसार 
का कोई नुकसान करें और पुए्य मी तमी हो सकता हे धव् दम संघार 
की पूर्णता को बढ़ा सकें, भ्र्यात्‌ जर हम परमात्मा ने इससंसार को जैठा 
बनाया है इसे उससे अधिक भ्रच्छा बना सकें ।७ हार्ेएइ देश के निवासी 
स्पैनोडा मद्राशय इरवर की सई व्यापकता, का सिद्धान्त मानते ये | 
“वही सत्र घटनाओं की अपने श्राप रुयता हे! । उन्होंने इस तिद्धान्त 
का प्रवतेन अपनों 'एथिक्स' नामक पुस्तक में किप्रा है। श्रद यदि ईश्वर 
ही सभी घटनाओ्रों का प्राण और नियंदा है, तो फोई घटना घुरो कैसे हो 
सकती है! समी घटनाएं मलो हैं। फ्रेडरिक मेडले महाशव, को इंग्लैंड 
के गम्भीर ,आदर्शावादो दार्शनिक ये, कथनानुसार भी नेतिक माव- 
नाएँ ताल्विक मावनाओं से निम्न कोटि की हैं। जद तक नीति शास्त्र का 
विस्तार दे, वहाँ त€ छदा प्रयस्न के लिये स्थान रहता है। नोतिशारत्र के 
द्वारा बताया गया श्रन्तिम कल्याण श्रयवरा मलाई सदा झ्रागे ही सरकती 
जाती है। जैते जैते मनुष्य उसे प्राप्त करने की चेष्या करता है, वह 
देखता दे कि बह उससे दूर ही रद गई और ठसे अनन्त काल तक 
इस अकार प्रयत्न दी करते रहना पढ़ेगा। उसे शान होता दै कि मथुष्य 
के लिये झपने नैतिक लक्ष्य तक पहुँचना अ्रतम्मव है, लक्ष्य प्रात्त कला 
उसके झथकी बात नहीं हे | सद्॒‌। प्रयत्न करते रहने में ही उतके छीदन को 
सार्थकता है। ४ 
ताल्विक दृष्टि कोण के अनुसार यद नैतिकता का ग्रादर्श वास्तविक 
कल्याण का चित्र नहीं दे । यह उसका आमास मात्र हे, जिंके पोछे 
ममुष्य पड्मा रदता हे | वास्तविक कल्याण के शान होने पर इस प्रकार के 
आमासित कल्याण को प्राप्त करने के प्रयत्न से मनुष्य मुक्त हो जाता दे । 
पर थांद कोई कई कि थाँद घास्तविक कल्याण नैतिक कल्याण से पृथक 


# इस प्रकार का विचार उपनिषद्‌ में झात है--यूर्थदमः पूर्णमिदं 


पूर्णाद्‌ पूर्ण युदीच्यते । पूर्ण॑स्य पूर्णमादाय - पूणमेवावशिष्यते |--ईशादा- 
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वस्तु है, अतएव मैतिक 'कल्याण के प्रास करने को प्रंयल ही ध्पर्थ है, 
ते यंह मी ठीक नहीं है । नैतिझता के आदर्श को प्राप्त करने डे प्रपण 
में ही मनुष्य को घास्तविक- कल्याण का शान ,शो जाता है। मैतेक 
कल्याण मलुष्य की मनोशतियों को शुद्ध करता है। उसी मातपि5 
शक्तियों का शोघ करता है, जिसके बिना ठालिक कह्शण का शन 
असम्मव हे । ही, 


व सोलहवाँ प्रकरण 


भैतिक संस्थाएं" 


मैतिक संस्थाओं फो उपुयोगिता--मनुष्य के मैतिक विचारों को 
स्थायी बनाने के लिये नैतिक संस्थाओं की श्रावश्यकता होती दे। जो कार्य 
मनुष्यके व्यक्तिगत छौवन में नैतिक दिचार ऋरते हैं, वही कार्य नेतिक 
रंस्थाएँ समाज में करती हैं। #तिक रुस्थाएँ समाज को उस धादर्श 
की ओर ले जाती हैं, जिसे उसका कल्याण शोता दे। प्रत्येक समान में 
अपने शआ्राए क्रो ऊँचा बनाने की भावना होती हैं। यह ऊँचा बनाने 
की मावना नैतिक रुंश्पाओं का रूप घारण कर लेती हैं। फिर नैतिक 
रुंस्थाएं सामाजिक संस्थाशश्रों क्र रूप धारण फर लैतो हैं । 

नैतिक संष्याओं और सामाजिक संश्याभों में मुझ भेद- 
दोनो संश्याश्रों में भेद यह है कि बह्दों नैतिक संर्था्थों का विस्तार मनुष्य के 
विचार्ये मैं रहा है यश सामाजिक रंस्पाओं का विस्तार बाइरी संगठन में 
रहता है । नैतिक रुश्या न्याय, कानून, जनमत, मनुष्य के अधिकार और 
उसके षर्तव्य का रूप घारण करती हे, झोर सामाजिक संस्थाएँ परियार, 
कआर्यालय, संघ, सम्मेलन, धर्म-संघ, सब्य और मित्रता का रूप धारण 
करती हैं। इन मैतिक झोर सामाजिक रंस्थाश्रों के द्वारा मनुष्य में नैति- 
इठा के भाष स्थिर होते ईं | प्रत्येक मनुष्य में कर्च-्य करने के लिये 
चान्तरिक परे रणा होती है, यह प्रेरणा उठे नैतिक संस्थाएँ, दथा खामानिश् 
हंस्थाएँ मी देदी हैं। नैठा दिसी रुमाज के ध्यक्तियों का मैतिक विकास 
शोता दे, दैदा दी उस समार थी नैतिक रुस्याएँ, होती हैं भौर पैगी री 
तह सामाजिक धंस्वाए' मी होती हैं। नैतिकंदा एक स्याप% भाव दे 


व, आरत्त ०:एड .च४.. 
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अर्थात्‌ गशशये सास्य मात है । किसीडे स्यक्तिगत सिचारहों नैतिड विवाद 
नहीं कह छा रकतगा । ठसह़े उठी विचार कों नैतिद्र विचार इन गा 
सका है, शिशतें वह समाज के दूसरे विवेकशील लोगों के विचोगें गा 
ध्यान रखता है। (गमाज फ समी विवेष्शील व्यक्तियों के तिचार ही 
मैतिक संस्थाओं का झप घारण करते हैं। पौछे ये नैविक संस्थाएं स्मातर 
की सापारण गंष्पाश्रों में आ जाती हैं, श्रतएुव जब कोई व्यक्ति बे 
श्यक्तिगत स्वार्थ को श्याग करके अथवा अपने स्यक्तिगत विचार बे बह 
फर किी रंश्या फें नियम का पालन करता है, तो वह अपने व्यापक 
स्वत के नियम फो ही मानता है। व्यापक झमरय की ब्रा मानना म्ुघ 
कानैतिकता के विकास दर्शाता है) समाज की घो संस्याए' शी सम 
धांती हैं, उनके श्रनुार श्रपना श्राचरण घनाना श्रपनेनैतिइ बीवत श्र 
विकृठित करमा है। 
सामाजिऋ संस्थाओं को सैतिकवा--मतप्प घरों दवा 3 
समाज बनाकर रहता है । दूसरे प्रायी मी समाज में ही खते है हिंद 
मनुष्य समाज एवं श्रन्य ग्राणियाँ फे समाज में कुद मौडिए मेद ही 
दूसरे प्राणियों फे छमाजका निर्माण प्रकृति ही करती है, पर मारव एमाज 
का निर्माण मनुष्य स्वयं करता है | उठे श्रपनी शुद्धि छे काम लेना पता 
है। यह समाज मनुष्य के नैतिछ विचार के ऊपर झ्ाघारित रह रे! 
आतएव किसी सामाजिक संस्था की ग्राश मानना 
स्वत की श्राश्ा मानना है। कमी कमी मतुध्य के ब्यक्िगा 
शैतिक विचारों में और सामाजिक नैतिक उंस्पाश्रों, ्र्यां 
सामाजिक संस्थाश्रों के नैतिक विचारों में संघर्ष उत्तन्न ह्चे 
है। ऐसी अवस्था में कमो कमी व्यक्ति के नैतिक विचार ऊँचे सर के 
होते हैं और कभी समाज के | जब कोई सामाजिक संद्या अनैतिई 
जाती हैं, तब उसकी क्रियाएँ संकीणंतापूर्ण श्रौर किक शे 
_ है; अर्थात्‌ पद संस्था इस बात का विचार नहीं रखती कि. दूसरी धार 
७... के छोग अथवा दूसरे देश के लोग उसके कार्यों, की कैसी धार 
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करेंगे। ऐसी संप्या का छुपार प्रतरछ नैतिक धुद्धि बाला व्यक्ति कमी 
कभी फरने में समर्थ होता है । 
सामान्यतः साधारण व्यक्ति अपने व्यक्तिगत स्वार्य के कासय किसी 
सामानिक रुस्‍्था के नियम के प्रतिकूल घाता है। चोगे, व्यमिचार 
श्रादि फार्य शामानिक संस्याओंके प्रतिकूल हैं। ऐसे कार्यों के फरते समय 
मनुष्य कमी सोच बैठता हे कि यह समाज के व्यर्थ बन्धों को तोड़ 
रहा है, परन्तु उसके इस प्रकार बन्धन तोड़ने से उसे अपने उच्चतर 
स्वत्त की पातसि नहीं होती । वह श्राप्म मत्‌सना की अनुभूति फरता दे। 
जिस काम के लिये मनुष्य बाइरी दंड के भ्रमाव में आत्म भर्सना फी 
अनुभूति करता दे, उसी काम के लिये समाज ब्यक्ति को 'दंद देता दहै। 
इस प्रकार के दंड से व्यक्ति करा नैतिक ठरपान होता है। 
सप्ाक्ष में न्‍याय--न्याय समाज की एक नैतिक संस्था हे । प्रस्पेक 
घ्यक्ति को अपने श्रादर्श सत्व की प्राप्ति के लिये यइई श्रावश्यक है कि 
बह ल्िस समान में रइता है उसमें न्याय की परम्पत हो | अर्शं जिसकी 
छाठी उसकी मैंत की परम्पण होती हे, वह्ढों मतुष्य अपने श्राध्यरिमक 
घीवन का मडी प्रकार विकास नहीं कर सकता। हमारे षर्तमान पूँजी- 
यादी _माज में सामाबिक न्याय की संस्था का प्रायः लोप सा हो गया 
है। दामातिक न्याय का लक्षण यह दे कि उतमे प्रत्येक व्यक्ति को अपने 
आरम विकास की अधि से श्रधिक भुदिधा मिले। वर्तमान धमाज में 
एंशार के मुद्ठी मर लोगे| के द्वथ में सभी शक्ति रहती हे। उनके हो 
अधिकार में मानव छीवन को भौतिक सुल्त देनेवाले सभी पदार्ष रहते 
हैं। शामास्य घनदा को दे सुविधाएँ, नही प्राप्त होतीं जिसते थे अपनी 
वैदिक या भरप्यारिंसक उप्तदि कर रे पूं लीवाद समानमें नम्बे प्रतिशत 
लोग गुष्ठामी का ीदन घ्यठीत करते रहते दें । बे दिन भर परिध्रम करके 
भी पेड मर भोबन नहीं पाते । यह समान के नैतिक परम्पण की ट्थिति' 
के प्रतिरृज्ञ है। घर समाज में निकम्मे चौर आलती छोगों थी रा 
+ होती है बौर उनके हाथ में शक्ति रएदी हे छोर परिभमी, योग्य व्यक्त 
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चारों भ्रोर से दबाये छाते हैं श्रौर दास बनाकर रेक्‍्से जाते हैं, दो समाज 
मे अन्याय की श्थिति उसन्न हो जाती हे। समाज के विवेदशील लोग 
'फिर इस प्रकार की स्थिति का श्रन्त करने की चेश करते हैं। उसें एव 
के कारण भ्रधिकार सम्न्न लोगों को ध्नेक प्रकार कौ ताड़ता नी 
अड़ती है| पर समाज में न्याय लाने के ' लिये और उसकी परणग करे 
स्थायी रखने फे लिये यह श्रावश्यक होता है। जो लोग समाज में स्याव 
-की परम्परा फो स्थापित करने के लिये कष्ट सइते हैं. अथवा अपने प्र 
शोते हैं, वे ही समाज के श्रादर्श व्यक्ति होते हैं। प्रसरेक उमाज फो (९ 
समय ऐसे लोगों की आवश्यकता रहती है । ८) 
कानून और लोकमत--स्माज में नैतिकता शी रक्षा के तिये 
कानून और ल्येकमत फी श्रावश्कता होतो है। जब ताज के लोग 
सशिक्षित होते हैं, तो कानून फी उतनी अ्रधिक श्रावरयत्रता नहीं ऐठी, 
जितनी कि भशिक्षित समाज में आवश्यकता होती है । श्रशिह्वित एमाज 
मे पहले पदल किसी घुराई को कायूत द्वारा ही रोका का सकता है| हिए 
"शिक्षा फ्े द्वय उस झायूत मी उपयोगिता लोगो को दिलाई का वशी 
, है। कलम कायूत से किसी शुगई का रोक हो खाता है कौर कोई गईपरः 
उपर चल क्षाती है तर छोफमत उसके श्रतुकूश हो खाता है।मि 
सामाह्िक अभ्यास के कारण यई परम्परा सामामिक तंश्याड़ हो 
चारण ढ़र लेती है। ठत्त रामय कायूत की आवश्यकता नहीं रह जाती / 
अनुष्य के ग्रायरण के नैतिक बनाने के लिये जिए समाज में फादत 
जितनी बम अ्रायरयकता है, यद समाज नैतिक दृष्टि ते उतना है 
है | कभी कमी की विशेष नियम को राज्य बना देता है, पर को श। 
छराड़े अनुरूछ ने होने के कारण डस [नियम की श्रपरेणना भी होती है! 
इसफ्रे करण बहुत सोगों को दंद भोगना पहता है। ऐसी धरा मै 
यद निपम शपान के लिये मुल्पद न होकर युःार बने चाता दे। प्रतार 
“समाश शुधार के दिसी मी कागूत के निर्माण के पूर्स भौर उसके एम 
ग्रेडमह को हसके अगुकूज बनाना आपस्त झावर्वक है। टिंपम है: 
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बनाना खर्य इस अनुकूलठा को प्राप्त करने का। एक ;साथन है | 'जयो 
बातें पहले ल्येग मय के कारण करते हैं वही बातें बे पीछे आ्रादत के: 
कारण करने लगते हैं। चौर इसके बाद अग्ती स्वतंत्र" इच्छा से छत्ते 
अपने लिये फल्पायकारी समझ कर करने लगते हैं। पहले वियसः 
आता है, फिर आदत श्राठी हे और +रूसदगुय श्राता है। इस प्रकार 
नियम और छोकमत दोनों दी समाज के नैतिक विकास के लिये आव- 
श्यक हैं। 
अधिकार और कर्त ब्य--लोकमत मनुष्य के श्रधिकार और कर्तव्य 
को निश्चित करता है। अ्रधिकार और कत्तव्य एक दूसरे से सापेक्ष हैं। 
प्रत्पेक अ्रधिकार के साथ कत्त'व्य की उत्पत्ति होती दे। यह कत्त'ब्य दो 
कारणों से थ्ाता है । प्रथम, तो इसलिये कि यदि किसी मनुष्य को फोई 
अधिकार दे, तो दूसरे मनुष्यध्य यह कर्तत्म हो जाता है कि वह उस झधि- 
कार को उसी के लिये रहने दे और छीने नहीं । दूसरे, अधिकार के साथ 
कर्तव्य का छस्रत्थ इस कारण से मो दे कि प्रत्येक अधिकार का डप- 
भोग नैतिक दृष्टि से तमी हम कर सकते हैं जज कि हम उस अ्भिकार' 
की सप्राज के कल्शण के लिये कास में लाएं । हे 
मनुध्य के अधिकार को जानना सरल रहता है, क्योंकि यह प्रत्यक्ष 
रहता है, परन्तु उम्के कत्त व्य फो जानना कठिन होता है क्‍योंकि वह 
अ्रप्स्यक्ष होता है। अधिकारों को मनुष्य कानूत के द्वारा प्राप्त कर 
लेता है, परन्तु कादूत उसे अपने कत्तव्य के लिये बाध्य करने में 
इतना सफल नहीं होता | परन्तु जिंस ध्यक्ति ढ्ी नैतिक बुद्धि जाणत है: 
सहं अपने कत्तव्य को दैसे दी स्पष्ट देखता हे जैसे वह अपने अधिकार' 
को देखता दे। कानूत मनुष्य को अपने कर्चन्य से गिरने के. 
लिये दंड नहीं देता, परन्तु मनुष्य की नैतिक बुद्धि श्रथवा ब्राश्मा 
कर्च व्य ब्युत होने पर अ्ररश्य दंड देती है?! मनुष्य को अपनी प्रत्येक 
वस्तु को समाज की मलाई के लिये काम :में लाना चादिये। कानूत 
की दृष्टि से बद अपनी कदहल्मनेवाली वस्तु को इच्छानुसार काम में ला 
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रहे थे | युल्ञाम के मालिक उन्हें न्ाँ चाहते ये यों मेज्ये गे और 
जिसको चाहते ये उते मैच देते थे। गुनामों के मालिक उनके शा पैसे 
र करते थे, मैंठे इम लोग पद्म के हाय करे हैं ।' गुजामों 
की च्ठा-शक्ति का कोई ध्यान नहीं खखा छाता था। प्राइुनिक 
काल में यूयनी गुलाम मथा का श्रन्त तो हो गया परन्‍्द् एड नये गथार 
की गुलामी की संश्षया का स्पापना हो गया है । इस गुरामी में मतण ही 
अपनी ईच्छा-शक्ति से काम लेने का श्रवकाश ही नहीं दिया छाता | गई 
अपने मालिक के लिये मशीन के युजो' के छामात सदा, कार्य-र पा 








हर्सई धात सत्य है कि किसी भी सम्य, समाज में किसी मत घो. 
समूूर्ण सवतेब्रदा नहीं दी था एक्ती ऐसी खतखद्य न वो उम्मव है श्र 
न मैतिक दृष्टि से उचित दे। मनुष्य को उतनी ही दूर तक सतखतद्ा 
दी जा, सकती है, जिसे कि वद समाज व्यवस्था में किसी प्रशर की.विप' 
नात्मझ कार्य किये बिना श्रुत्मविकास का कार्य कर रे 


का नैतिक श्रास्मविकास तमी होता है जब वह समाज के लिये इजिधर्, 
कार्य न करके उठके विकास के लिये कार्य करवा है । पर 
+, स्वर्त्रता के अधिकार के साथ खाथ स्वतेत्रता के- कचव्य मो ते 
हैं, मनुष्य को अपनी स्वतंत्रता वियेकयुक्त कार्य काम में ज्ञाता चाहिये 
इससे उसे आदर्श सत्य फो प्राप्त करने की चेश करनी चाहिये। न 
मनुष्य अपनी स्वतंत्रवा का तदृउपयोग कर सझता डे, बो. । विदा 
और मला है। धारण लोग खतंत्रता का -भर्य खब्दता मान जैठे 
हैं। जब तक समात्र के लोगों को श्रपनी स्ववंत्रता का संदुठपयोग हल 
नहीं आता, तब तक यास्तविक स्वतंत्रता सम्भव नहीं। धवएव जैठे मैठे 
अमुष्यों में, शान की श्द्धि होती है और उनके चाचरण में पवित्रता 
आती .है; बैठे बैठे उनके स्वतंचदा के अधिछार की शद्धि झेती है। ईह 
दम देखते हैं (के स्वतंत्रता कोई खरीद लिये घानेवाली भ्रश्य दा 
7.5. बस्व नहीं है। म्त्येक स्यक्ति को धपनी सतंत्रता सर 
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कराना द्वोता है। अपने शान की इृद्धि और चरित्र सुघार से स्वतंत्रता 
कमायी जाती है । 

सम्पत्ति फा अधिकार--जित प्रकार प्रत्येक व्यक्ति को जीवन 
और छतंत्रता का अ्रधिकार दे उसी प्रकार उसे सम्पत्ति का भी अधि: 
कार है। सम्पत्ति के अ्रमाव में स्वतंत्रता का अधिकार भी अथहीन 
हो जाता है। मनुष्य की खतंत्रता को सार्थक बनाने के लिये अ्वश्यक 
होठ दे कि उसे अपने लक्ष्य को प्रास करने के लिये सब्र प्रकार की सुवि- 
घाए' हों। इन सुविधाओं में सम्पत्ति के रखने की सुविधा है । जिस मनु 
ध्य के पास सम्पत्ति नहीं है, अ्रथवा जिते उसके रखने का अधिकार 
नहीं है, बद अपना किसी प्रकार से ग्रात्मविकास नहीं कर सकता है । 
भिखारी की स्वतंत्रता श्र्थदीन है।अतएवं प्रत्येक छम्य समाज 
में न केवक सम्पत्तिवान छोगों के सम्पत्ति रखने के अधिकार 
की रछा की जातो हे, परन्‌ गूरीत्रों को सम्पत्ति प्राप्ति के भी 
उपाय रखे जाते हैं। मानव समाज में स्वतंत्र जीवन के डिये यई आवश्यक 
है कि समाज के प्रत्येक सदस्य के पास कुछ न कुछ सुश्यति हो। यह 
सम्पत्ति उसके नैतिक स्वसके साज्षात्‌ कार के लिये प्रत्पत्त आवश्यक है । 

सम्पत्ति के भ्रधिकार के साथ साथ सम्पत्ति के उचित तपयोग करने 
के कर्तव्य की बात भी श्राती दे। थो व्यक्ति अपनी सम्पत्ति को समाज के 
कल्याण के काम मैं लाता है, उते ही वास्तव मैं सम्पत्ति रखने का श्रधिकार 
है। जस सिमाज मैं सम्पत्ति का उचित उपयोग नहों क्रिया ज्ञाता, उसको 
सम्पत्ति रखने का नेतिक भ्रधिकार भी नहीं रइ्ता। समाज की एड स्थिति 
में प्राचीन काल में किसी व्यक्ति को अपनी सम्पत्ति अलग रखने का 
अधिकार ज़ था। पूरे गिरोद की सम्पत्ति एक साथ रहतो थी। धत्र 
समाज सभ्य हो घाता है तभी किसी व्यक्ति को रुम्मचि के रखने का 
अ्रधिकार दिया जाना उचित है। 6स्पत्ति को रखने का अधिकार दिये 
जाने के खाद उसके उपयोग मा प्रश्न ऋता दहै। 

नीतिशाप्न के कुछ विद्वानों का मठ हे कि झ्रादर्श समात्र बइ समाज 

श्ष 
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है, जिसमें किसी व्यक्ति को अपनी समत्ति न हो, रन पूरे समाज क्री 
सम्पत्ति एक साथ हो । इस प्रकमर के विचार यूनान देश के प्रविद्ध दत- 
बेचा प्लैये महाशय के ये। उनझ फपन था ह आइशं समाज में होगे 
अपने श्राप का समाज छे इतना एकरर कर देंगे किये समाज डी उलति 
में, उसही गधैबी और श्रमोरी में, शपनी गरीदी और अमीरी देरोंगे। 
परन्तु यदि दम मानत्र स्वमाव को सृश्म दृष्टि से देखें तो इश प्रह्नएडे 
आदर्श के न केवल कोरी फल्यना ही पायेंगे, यरन्‌ एऐ मतुष्य हे नैंति$ 
स्वल्ल के विकास में बाधक पार्येगे । मनुष्य का नैतिक विशयस हमों ठग्मग 
है जम यह व्यक्तिगत रूप ले उसके लिये प्रयलन करे। मनुष्प ब्रछएण्‌ 
अपने दापकी समान के प्रति श्रपिंत नहीं कर समता। जैते सै उसके 
शान की गृद्धि होती दै भ्रौर उतरा विवेश् शायत होता है, वई तमाश ड़ 
कल्याण में झपना कल्याण देसने हगता दे। यदि कोई संध्या हिंती 
को बाष्य करके गोई कार्य कराये तो इत प्रफार के कास रे उसके मैति- 
बट का विकास से होकर उसमें हास ही होगा। जब समाज के ध्लाय 
दी दृष्टि ऐे तमाज के कुछ लोग देश की सम्पत्ति का रमाजीकस्य करो 
है, हो पे इसमे उनके गेतिक रिकरास में विधा नह देते, १७ गण 
डालते हैं। मनुध्य को शपनी सम्पत्ति के चले जान पर उसे श्रपनी श* 
तंत्र इसपर एक से काम लेने का झयतर का हो णाता है, औरर्सो 
इस प्रदार के झदसर की कमी शे भाती है, पहाँ ैतिकता बा शिव 
नहीं शेता । 
समझौते ढा अधिझाए-मन॒ध्य ऋ चौगा गैतिई ब्रधिशा! 
दूसरे गंतुष्य ते सममीते के श्रतुकार काम आते का है। भा 
शमाओं में समझते के अनुता काम करने ही प्रषा मी रखती । गधे! 
ज्यद मे काम अथवा दूधरे व्यक्ति का शम्सतध असाते ही तिथि सती 
है। हार बाई साकि छादी भातिये उत्न हो गया, पी गा हु ही 
दे उस पारा का पूर्व $ लिए दाष्य नी १! लकता, जीउयगे व 
हो के हि हा । गैस जैस सभ्यता डा विशयक होता है, सदर बाई 
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मे अपना स्थान खतंत्र समम्छेंते के अनुछार निश्चित करता है। प्रत्येक 
मनुष्य को स्वतंत्रता रददी दे कि वह जैसे चादे वैसे दूसरे व्यक्ति के साथ 
समझौता फरे 

समझौते के श्रधिकार के साथ खाथ सममौते को पूरा करने का कर्चव्य 
भी आता है । किसी व्यक्ति को ऐसे समम्प्रेंत न करना चाहिये, झिस्े 
बह सामान्यतः पूरा नहीं कर सकता श्रथवा जो उसके विवेक के प्रति 
कूल है । उदाहरणार्थ, कोई व्यक्ति श्रपनी गुलामी फे लिये समझौता 
नहीं कर सकता | सममगैता ऐसा ही किया जाना चाहिये छो मनुष्य के 
नैतिक जिकास के मार्ग में दाघक न हो । जुझ्या खेलने का समाझौत 
करना श्रमैतिक हे और इस प्रकार के समभौते करना मनुष्य की कर्तौच 
बुद्धि के विरुद्ध दे । 

शिक्षा का अधिकार--प्रत्येक व्यक्ति को जिस प्रकार जीवन भौ 
सम्पत्ति ग्रादि फा अधिकार है उसी प्रकार उसे शिक्षा का भी नैतिक 
अधिकार है । प्रत्मेक व्यक्ति की शिक्षा प्राप्त करने का श्रचिकार भी है 
और यह उसका कर्तव्य भी हे यह्षँ श्रधिकार और कत्तधय एक दूस 
से इतने श्रधिक मिल गये हैं, कि यइ नहीं कहा छा सकता कि शिक्ष 
में श्रधिकार की प्रधानता हे अ्रथग्म कर्तव्य की | शिता के श्रधिकार : 
कर्तव्य त्रिना मनुष्य अ्रपने आदर्श सत्य की प्राप्ति नही कर सकता ' 
अतएूव सभ्य समाज में इस अधिकार की मान्यता रहती है, परन्त 
अभी तक इस अ्रथिकार को सभो छोगों ने नहीं माना हे | जहाँ तव 
शिक्ष: के अधिकार को सस्य समाज नहीं मानता, बहाँ तक वह व्यक्तिक 
#पने सम्पूर्ण नैतिक विकास के लिये अवसर भी नहीं देता | 

ल्‍्पैये मदाशय ने मनुष्य की शिक्षा के अ्रधिकार को बड़ा ऊँ 
स्थान दिया है। उसके कथनानुझार सबसे अच्छा राज्य बह है लिसमे 
नागरिकों की शिक्षा का सइसे अच्छा प्रतचन्ध हो। राज्य नागरिकों से अनेक 
प्रकार के कर लेता है । इस कर के बदले में वह उनडी जान-माल की 
रक्षा करता दे । बहुत से राज्य अपने नागरिकों के लिये इतना ही करके 
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उन्तोप कर लेते हैं। वे नागरिकों की शारीरिक, मानतिक श्रथश आष्या- 
रैंपक उन्नति की प्रवाद नहीं करते । यदि हम प्लेटो महाशय की दृष्टि के 
एखें तो इस प्रकार के ग़ज्य को निक्ुष्ठम समर्भेगे । आधुनिक सम्य रोष्य 
प्रपना यह कर्च ब्य समझता है कि यह अपने प्रत्येक नागरिक को सुशिक्षित 
गनाये ।. बहुत से देशों में जनता में प्रारम्मिक शिक्षा अनिवाय हैं और 
हयेक राष्ट्र के नागरिक को यह अधिकार है कि वह अपने वच्चों को 
परह शिक्षा दिला के । 

शिक्षा का अधिकार मात्र ही नहीं वरन्‌ अपने आ्रापकों सुशिद्धित 
बयाने। यह अत्येक्ष नागरिक का कचतध्य है। नो नागरितर चने 
श्रौपको सुरक्षित नहीं बनाते हैं वे श्राधुनिक काल में राष्ट्र के लिए मार 
हप हैं । जब एक व्यक्ति शिक्षित बन जाता है, तो वह श्रनेक प्रार के 
तदगुय अपने आए में उत्पन्न कर लेता हैं। बद चादे जनता की कुछ 
ऐेवा करता चादे श्रयत्रा नहीं, श्रपतती उपस्थिति मात्र से दूसे शोगों 
की छेया फरता है। उसे ऊँसा उठा देख कर समाज के दूधरे शोग 
छयं फो ऊँचा उठाने की चेष्टा करते हैं) उत्की सफलता दूध शो 
प्रोत्सादित करती दै। 

शिक्षित व्यक्तियों का यद कत्त'व्य है कि जिस शिक्षा को उद्दोंगे 
समाज हे ग्राप्त किया है वे उस शिक्षा का लाम दूधों को भी उठाने दें। 
प्रत्पेफ शिक्षित मागरिक को चाहिये कि धद जानन्यूककर कुछ ने 8 
दूसरों को शिक्षा के लिये यर्न करता रहै। नैतिकता “की दृ्टि से यह बे 
महत्व का कार्य हे कि जिस प्रकाश से इस प्रकाशित हुए हैं, उस प्रश्रश 
को इस दूसरे वो मी देवें। + 

अधिकार और कत्तंदय की एछृता-अधिकर और करथ के 
अन्तिम उद्दे श एक डी दैं. प्रत्येक अधिकार प्राप्ति का झन्तिम लश्द 
आप को इस प्रकार बनाना द जिसे रामांद का सगे भ्रधिक 
क्ल्शैय कर यहें, श्रर्यात्‌ धपने भ्रादर्श खत्य की प्रात कर के | धर्षि" 
कार इ्मे अपने आदर्श त्यप की प्रात करने के साधन उपस्तित करते 
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ह। इन साथनो के श्रमाव में श्रादर्श वर्त्व प्रो्ति श्रसम्भव है| हमारे 
कत्तब्य का भी थ्न्तिम लक्ष्य यही है। अत्येक कर्तव्य हमें प्रेरणा देता 
है कि दम अपने अधिकार के द्वारा प्राप्त किये गये साधन के भली 
प्रकार काम में लावें, भ्रथांद्‌ ल।दर्श खवत्व के प्रात करें । अधिकार श्री 
कर्तव्य दोनों ही इस तरद मानव समाज में मैतिकता का विकात करते 
हैं। मनुष्य में नैतिकता का विकास सामाजिक रुस्थाश्रों के द्वारा झोता 
है। मानव समाज की ये सामान्य ठंस्थाएँ कुट्ठम्ब, कारखाने, नागरिक 
संघ, घर्म रुस्था, राज्य और मित्रता है। श्रव द्मे देखना दे कि इन भिन्न 
मिन्न प्रकार की सामाजिछ संख्याओों के द्वाग मनुष्य अपने साम्यजिक 
स्लके कैंते प्राप्त करता है और इन संस्थाओं की मनुष्य के नैतिक 
विकास मेँ क्या उपयोगिता हैं। 


सामाजिऊ संस्थाओं की नेतिक उपयोगिता 


फुदुम्ब--मानब समाज फ्री सबसे ब्यापक संस्था बुद्धम्ब है। 
चुदम्बर के बिना किप्ती मनुध्य का छाधारणतः लीवित रहना त्तम्मव 
नहीं हैं। संसार के अधिक छोग जन्म से लेकर झृत्यु पर्यन्त बुद्ध 
मैं दी श्रपना जीवन व्यतीत करते ईं। कुछ स्पेग दुर्भाग्यवश अ्रथव 
किसी विशेष थादर्श के लेकर कुद्यख के। छोड़ देते हं। कुछ छोः 
अपने बाल बच्चों की मत्यु के पश्चात्‌ श्रकेले रद जाते ईं श्रौ 
कुछ प्रौद्रापस्था में, विदाइ नहीं करते अथवा विवादित द्ोनेपर म॑ 
साए-सन्‍्याती अथवा मि्ुक बन जाते हैं। परन्तु ऐसे छोगों की संजप 
समाज से बहुत क्रम लोगों की द्ोती :है। फिर बहुत थोड़े इ 
ऐसे होते दें जो कुद्धम्ब में नहीं पाले जाते हैं, वरन्‌ किसी श्रनायालय 
पाले भाते हैं। इन बाल के नैठिक विकाउ का बह अवसर ना 
प्राप्त देता जो सामान्य बालकों को प्राप्त होता हे। इसी प्रकार लि 
लोगों के कुद्मम्ब वा विनाश किसी दुर्घटना के फारण शो छाता है, के + 
अभागे ही हैं। उन्हें भी अपने नैतिक विकाठ का बैठा अवसर ना 
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सिजाल हैल [दे हमाज जे शावाय माशीय हो विन है। 
मल्प/मिप्ी कह शुद्धपत डे बाहर कह 47 हिलना शीपिर (िचग होता 
काधीय पर है । को हाथ रखती जारे मंका हो ही भना $ 
मान केते है, पनड़े सीमित तहाग थे को मेनी दो मत दो री 
हफ्ते दे गीनिकता ही ये में उच्च कोट बे शाफि हैं, पर | 
हाभू इसे आपसे हह नहीं पुँक पते योर इगते एच ग्ोर हीं मे है 
बता हे #रएथों को छवने आर मै विहश्य नहीं कर दो और हू 
और अ्रफों मित्र को या दुखी कोने रह है । 

अुद्रात का आापार धतव को शशाभाीह प्रेम है। ठुद्रस 
प्रषम उ्टशप इदमी का पाझन भीर उनही उर्भाति करना दे। $: 
का दृशय तद्रेरप रेशम ग्रेम मात की पूद्धि है । बच्चों का बात 
पाशन हितनी सजी प्रहार दृद्धम्य मैं शेया दे ठतना श्रौर ढिसी ॥* 
गई हो सकता | छुए शास्यादी सिद्ाना हे प्रारंक विद्वानों को * 
है कि ग॒द्ग्र ही पभ्रदेणा राग इच्चों का श्रस्छी तरइ भास्नवाश 
कर सकता है । अब जिगी देश से फल कारताने श्रथिक बढ़े शतें 
चर माता पिता को अ्रधिक समय फल कारलानों में ही व्यतीत कर 
पड़ता है, तो ये अपने बच्चों का मरी प्रहार ते लाचन-पालन नहीं * 
भ्रफ़्ते ! ऐसी रिपति में उनके प्लनवोपण का मार यत्य ही लेन 
पहका है। राज्य बुद्ध दाशयों को रखता है, जिक्शा गई कर्रु्य होता 
कि थे एल पूरे श्र के बच्चों की देख माल करें और उनमें रहतेवा' 
बर्च्चों की देखरेख करे । इमारे विचार से इस प्रकार की व्यवस्था श्रद्धा 
भाविक व्यरत्था है। होई मी स्री, चादें व डितनी ही बच्चों के लात 
पालन में कुशल क्यों न ६7, बच्चो का उस प्रदार शल्न पष्य गधे 
कर क्कती जिस प्रकार माता पिठा करते हैं | हिर घर एक ही हर 
अनेक बच्चों की देखरेख करतो दे तो उछझ ध्यान बैंद आता है भर 
बालक को उससे माता जैसा प्यार नहीं प्रात होता । 

कौड़म्पिक जीवन का दूसय उद्देश्य मनुष्य के प्रेम का विश्वास है । 
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एक ही कुट्म्ब मैं बालक घन बहुत दिनों तक रहता दे, उसी में * 
पलता, बड़ा होता और फ़िर उसी मे अपनी ग्रदस्थी बना लेता है तो 
कुद्मम् का अत्येक व्यक्ति उसके लिये महत्त्व रखता है। कुट्म्ब के विमिन्न 
व्यक्तियों के श्रापस के व्यवहार, उनके भन मैं ऐहे संस्कार छोड़ जाते हैं, 
जिससे कि वे एक दूसरे के लिये प्रेम और ममत्व का अतुभप॒ करे । 
मनुष्य के सामाजिक भावों के विकास के लिये कुडम्ब॒ द्वी प्रथथ साधन 
है। नैतिकता के विकात के लिये मी कुद्धम्ब की अत्यन्त आवश्यकता है। 
कुदठम्व॒ एक स्वतंत्र संस्था है। इसके रुंचालन का सम्पूर्ण भार 
माता पिता पर रहता है। पिठ्‌ प्रघान कुद्धम्तें में पिता का स्थान 
मुख्य रहता है और मातृ-अ्धान कुद्धम्गों में माता का । श्रतः जैसे चा्द 
अपने बच्चों का लालन पालन करती हैं और प्रतियली का सम्बन्ध 
भी स्वेच्छानुसार बनते दें, परन्तु कौद्ग्विक स्वतंत्रता संपूर्ण स्वतंत्रता नहीं 
है। क्तिने ही माता पिता अपने बच्चों को शिक्षित बनाने के लिये 
उत्सुक नहीं रहते । वे बच्चों की कमाई के लिये लाझायित रहते हैं। 
अशिक्षित माता पिता छोटे छोटे बालकों को मी फारखानों में काय्य करने 
के लिये मेज देते हैँ। इससे उनकी मारी द्वानि होती है बालकों फो 
शिक्षित बनाने के लिये श्रौर उनते कल कारखानों में काम कराने से 
सोकने के लिये राज्य को प्रयत्न करना पड़ता है 4 राज्य का यह कत्तव्य 
है कि वह राज्य के अन्दर रहने वाले किसी नागरिक का जीवन नए 
न होने दे । यद परिवार को उतनी र्इतंत्रता दे जिससे कि परिवार के 
पत्येक सदस्य का अधिक से आधिक नैठिक विकात हो। कितने ही 
अशिक्षित परिवार्स में स्लियों के ऊपर मारी अत्पाचार होते हैं। 'उन्हें 
प्रशुओं छा कार्य करना पड़ता है श्रौर किछी काम में भूल हो जाने 
अ्रथवा कहा सुनी हो जाने से, पशुर्शरों जैसी दंडित भी की घाती है, 
अर्यांत्‌ उन्दें पशुओं सी ताइना मिलती हे । राज्य व यद कर्तव्य हे 
कि वह ज्यों पर होते वाले इस अ्रत्याचार को रोके। इसके लिये राज्य 
को उचिद नियम बनाना द्वेगा। प्रत्येक व्यक्ति मो पहां तक स्वतंत्रता देना 
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* अंचित्त दे जहाँ-तक यद छ़सके नैतिक विकास में सहायक होती है। घर 
किसी प्रकार की खतंत्रता मदुष्य के नैतिक विकास में बाधक होती है तो 
ऐवी खतंचता को सीमित कर देना श्रावश्यक है! स्ली और पुर 
दोनों में समानता का ध्यवद्धर होना चाहिये। छहाँ प्रेम के अ्रभाष के 
कारण ऐसा नहीं है, वहाँ पर राज्य को नियम बनाने पढ़ते हैं कि जियो 
प्र किसी प्रकार के श्रत्याचार न हों। साधारणतः लोकमद शो इसे 
लिये णाग्रत करना पढ़ता है। जब लोकृमत जात शो जाद्य है, तब 
नियमों को बनाने की आवश्यकता नहीं रहती । ८ 
» फारखाने--कारखाने मी मनुष्य के नैतिक विकास के साधन होते 
हैं। इनके द्वाय मनुष्य श्रपनी जीविका कमाता है। कारशानों गा 
आधार कुठ्म्त के आधार छे भिन्न है। कुद्धम्मर पारस्परिक प्रेम १९ निर्भर 
करता है भर कारखाने श्राएस के उमझौते पर । कुद्धम्त में समानता के 
व्यवद्यर होते हैं, किन्तु ऋरखाने में खामी और वेवड़ का व्याहर ऐश 
है,! बैद्वम्विक सम्बन्ध में छो अघीनता रहती हे डतका हेतु पड़ों के हाय 
छोर्टो कि, देख रेख रहती है, परन्दु कारखाने में फिसी बाहर सार्प री 
प्राप्ति के हेठ एक दूसरे को झराधीनता में कार्य करते हैं। ऐसी भग्या 
मेँ यह श्ावश्यक है कि यज्य कारखानों के उस्बन्ध में उतनी सतत 
कृ.दे जितना कि बद कौद्खिक तम्बन्धों में देती है। यह्य के हि 
यह श्रवश्यक दै कि वह ऐसे नियमों को बनावे जिछते कारखाते हीं 
मालिक अपने मजदूरों यो बिलकुल अपना गुलाम न बना ले | आपूर्ति 
माल में जैसे मैसे पूंजीवाद को वृद्धि होती जा रही है मै वैसे कारणों 
डरा, मालिक अपने मबदूयों के प्रति उदरता का व्यवर्यर कम रखा 
रहा है। पुयने समय में किसी श्ारखाने का मालिक धपने कारखाने मर 
अर्य॑ करने याले व्यक्ति के साथ अपने पुत्र जैठा व्यदद्धार करवा गा। 
बड उत्के दुःखन्युख में सद्ातुभूति प्रगठ करता या श्लौर हाय का 
था। बर्तमान समय में इस रीति का अन्त हो गया। चाप ,ैपड वे 
कमाने के डिये ही कारलाने का मालिक चपने नौकरों का स्थान रा 
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है भर नौकर मी उसी पकार अपने मालिक की परवाद इसलिये करता 
है कि उठे उससे पैसा मिलता हे । 

इस प्रकार के नौकर और कारखाने के मालिक के बीच के रम्बन्ध 
उन दोनों की नैतिक द्वानि करते हैं। यदि नौकर चौर मालिक के बीच 
सदुभाव और सद्दानुभूति का सम्बन्ध हें तो श्रत्यन्त मला हो । यह सदु« 
भाव उतन्न करने के लिये जितने तरीके ग्राएत के सइयोग के होते हैं, 
उतने समझो क्यम में लाना चाहिये । कई मिल-मालिक श्रपने नौकरों को 
न फरेवल वेतन देते हैं, बरन्‌ उनके मनोरंडन के लिये अनेक प्रकार के 
अमोद-प्रमोद की मुजिधाएँ देते हैं। किसी सजदूर पर किसी प्रझर 
की भ्रापति आने पर उसे सहायहा देते हैं। व्यापार में श्रधिर लाम पर 
थे ऐोनस के रूप में श्रपने नौकर्से को श्रधिक पैसा दे देते हैं। इससे 
मालिक और मद्दूर्गे मैं सदुभावना रहती हे | इससे दोनों की ब्रार्थिक 
और हौकिक उन्नति तो शेती ही है, उनका नैतिक विद्धास मी शेता है। 
अब प्रश्न यह है कि किस प्रद्रर के कारखानों को मैतिकता की दृष्टि 
से प्रोत्पाशन देना चाहिये । इतना ठो निश्चित है कि समी प्रश्र के 
कारणानों फो राग्य को एकसा प्रोत्ताइन नहीं देना चादिये। जो तक 
किसी गारखाने से ऐसी पस्दुएँ, उत्पन्न होती हैं, जिनसे कि मानव णीवन 
मुली भौ९ उन्नति शील होता है और ऋष्ां ठक किसी कारणाने से मनुष्यों 
भो द्वानि नहीं होती, वहां तड़ प्रत्ेछ कारताना प्रोत्ताइन देने का पात्र 
है। 6र फिए नैतिक दृष्टि छे उन्हीं कारतानों की वृद्धि गेकना उचित 
है, बिनसे दि मनुष्यों का नैतिक पवन शेठा है। ये कारलाने ऐसे होते 
हैं छो प्रायः जिदाणिता को रामप्री उसन्‍्न करते ईैं, अपदा जिनमें मनुष्य 
शो श्रपनी न निरर्ष$ धोलिम में डालना पहता हे। घर तह किसी 
ढारताना ते मानव समाज का छाप उठते शेनेतराली शनि ले अधिक 
नहीं हैं, तब तक नेविक दृष्टि ऐ ऐसे बारतानों के प्रोल्ाश्न देना अनु 
चित हे। 

बर्दमान झल में, चर ढि परे ध्यक्ति |ऐे भरे ऋरताने खोलने 
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ही शातंत्रा है चौर शो यतये ठतनत वसा चास्ते हैं ढाके 
लिये उन्हें धशन्त्रतां प्रांत है, सप्र यह झ्रायशयक है हि गग्य दस शत 
को सदा देखता रहे कि कोई कारयाने का मालिक श्रपने इस अ्धिऋर 
का दु्ुपयोग सो नहीं कर रहा है। यरय का यद नैतिक कस ध्य है कि 
बह देसे हि पूल्ीपति लोग अपने नौइरों का शोपण हों नहीं काते 
झर सदि ये ऐसा करते हैं ही इसे गैकने के लिये याग्य को नियम बनाना 
झाषश्यफ शेता है। लब ऐशा नहीं होता और जर गज्य कु पूँगी- 
वरियों के दाथों पी कठ पुतन्नी बन जाता है, तव समाज में बढ़ी बडी 
यज्पप्राग्तियाँ होती हैं, जिनके परिणाम स्पहूप मनुष्य के ऋरताने छोलने 
की सर्तप्रता छीन ली छाती है। किर राज्य दी मी कारखानों का 
हंचालन करता है। नैतिक दृष्टि ऐ ऐसी श्रयम्था में य/ उचित मी ॥ 
वर्तमान काल की प्रगति-शील विचार-घारा राम्य द्वारा कारतार्नी 
संचालन की व्यवरपा का समर्थन करती हैं। 

सागरिक संघ--जिस प्रकार पहले दो प्रकार की छामारिंक 
संध्याएँ मनुष्य के नैतिक विकास के लिये आवश्यक हैं 
प्रकार नागरिक संध मी मनुष्य के नैतिक विकास के लिये ब्रा 
श्यक है। नागरिक संघ कई प्रकार के होते हैं। कितने ही नाग 
रिक संों का कार्य विशेष वर्ग के लोगें के विचारों का आदान प्रशन 
एकता रणना होता है। बुछ व्यापार से सम्बन्ध रखते हैं और ई४ ., 
नागरिक संघ मगर के सभी लोगों की उन श्रावशक्ताओं को पूर्ण के 
का प्रयश्न करते हैं, झिन्‍्दें सरकार पूरा नहीं कर सक्ती। श्स पढर डे 
संध बढ़े शहरों में द्ोते हैं | “नागरिक संधों के हाथ में स्वास्य रहा की 
बातें, जनता की शिद्धा डी बातें, पुस्तकालय आदि, भोजन की 
की शुद्धता बनाये रखना और अनायों के लिये भोजन को मत करलो, 
रेसे सभी कार्य रहते हैं । जो यष्द जितना सम्य होता है उसमे 
सुव्यवस्यित नागरिक सघ झेते हैं । इन नागरिक संघ्घो के द्वारा मनुध्य 
दसिक उत्तरदायिस्त को उठाना सीखता है । इनसे एक घोर तो श्र: 


नैतिक संस्थाएँ. * श्र 


त लोगों का लाम होता हैं और दूसरी ओर शिक्षित ओर सम्पन्न 
गो" का नैतिक लाभ शेता है| 
घम संस्थाएँ--घर्म रंस्थाएँ समाज के नैतिक उपकार करने की 

भन हैं । पुराने समय में धर्म छंस्थाओं ने जितना मनुष्य के नैतिकता 
| दृढ़ बनाने के काम किया उतना और किसी रुंस्‍्था ने नहीं किया । 
म॑ संस्थाएँ घनी और सम्पन्न लोगों को यह प्रेरणा देदी थीं कि वे निर्षन 
तर श्रसद्ाय व्ये्गों की सहायता करें । घर्म पुस्तको में इस प्रकार के काम 
गी महत्ता दर्शायी जाती है, ये घ॒र्म-ग्रन्य सामान्य जनता पढ़ा करती दे 
गौर उसके कारण ठमाण के लोगों के विचार उदार होते दैं। धर्म पुस्तकें 
हों एक ओर धनी लोगों को निर्घनों के प्रति दया मा दिखाने की 
णा देती हैं, व्ददाँ दूसरी ओर संसार के निर्धन लोगों को यदुँग्राध्वासन 
ती हैं कि उनका जीवन निरर्थक नहीं दे । वे अपने जीवन को दुच्छ न 
में, घत ही रांसार की सबसे मूल्यवान वस्तु नहीं है। धन के श्रति- 
रैक्त दूसरी वस्तुएं मी हैं, जिनका मूल्य घन से कहीं अ्रधिक है। ये मूल्य- 
गान वस्तुएँ. घनी मनुष्य की झ्रपेक्षा निर्धन मनुष्य को श्रधिक सरलता से 
मिलती हैं | मनुष्य जो एक क्लोर मौतिक संसार में खोता दै वह दूसरी 
श्ौर भ्राध्यात्मिक संसार में पा लेता है। 

इस भ्रकार के गरीबों के विचार घनी लोगों के प्रति ईर्ष्या की श्राग 
को शाम्त फर देते हैं। धर्म संस्थाओं के भ्रमाव में यद श्राग एक मीपण 
विभीषिक! का रुप धारण कर ले लकती दे और डिसके कारण रप्पूएँ 
समाज नष्य अष्ट ह्वो जा सकता हे | जिस देश में घर्म संस्याएँ नहीं हैं, 
उस देश में मनुष्यों के एक दूसरे के प्रति दषको रोकने वाली कोई 
दस्तु नहीं है । धर्म संस्था रह्वित समाज सदा श्रशान्त रहता है ॥ 

धर्म उंस्पाएँ मनुष्य फी अनैतिक वासनाओं फो नियंत्रण में लाती 
हैं। धर्म संस्थाओं में अन्याय और पाप के विरुद्ध जो भातें कही जाती 
ईं, उससे अत्याचार और पापी मनुष्यों को आास्तरिक भय होता है। 
धर्म संस्थाश्रों फे विचार मनुष्य की नैतिक बुद्धि बना देतें हैं। घर 
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कोई मनुष्य छपनी नैतिक बुद्धि के प्रतिकूल कार्य करता है, के उतर 
नैतिक घुद्धि अथवा अ्न्तग॒त्मा संताप उत्पन्न करती है श्रर्थात्‌ उठे पा 
के बाद पश्चाचाप होता है | इस प्रकार मनुष्य कौ श्नैतिक भावनाएँ 
नियंत्रण में रहती हैं। 

पुराने समय में समाज के घम्म-गुर, पंडित, पुरोह्षित, पादरी था 
सम्ाण में वहीं स्पान रखते थे, जो किसी सुव्यवस्थित घर में रिंग रहा 
है । वे समाज के समी लोगों के लिये उनके शुभ कार्यों में उसके ९९ 
प्रदश 'क होते थे। किसी प्रकार का मानसिक बलेश होने पर ये प्रारतति 
यंत्रणा पानेवाले व्यक्ति यो तग्खना देते ये ये समाज के सोगों के नैंतिः 
भूल करने से रोक्ते ही न ये, पर यदि उनसे कोई मैंतिक यूत हो श 
जो उस भूल के लिये आयरिचद्‌ का मार्ग भी बताते थे। इत अधा 
आचीन-धर्म थुर समाझ में मैविक साम्य स्थिति बनाये रफते ये। 

पुराने समय में धर्म रंस्पाएँ समाज में घो मइस्व मां कार्य री पी 
और उनका कार्य क्षेत्र जितना स्यापक था, इसकी वर्तमान मय मैएत 
बह़पना भी नहीं फर सक ते | विवाह शादी, जन्म-मस्ण, रपेश० उले॥ 
मुभका साता पिता रो सम्बन्ध और माता-पिता फा पुत्र से लाएप, पति 
पाल के सम्बन्ध, पड़ोसी सम्बन्ध आदि सत्र बातें घर्म संस्याप्नों के गण 
नियंत्रित रहती थीं। सर्तमान काल में घर्म संत्याओ्ों का गार्य उतना 
स्यापफ नहीं है, जितूना पहले था| परस्तु तिंस पर मी पुगते दपेस 
घलने याले देश। में धर्म रास्पाएँ समाक्ष में पड़े मश्त्ा डा 
करती ई। 
वर्तमान डाल में धर्म एस्पान्रों को प्रगतिशीर दिचार है मे 
देव दि हे देखने लगे हैं | वे इन संत्पान्ों को तमाज की आयी 
पड़ सकते हैं। यर संह्याओं के इस पकार देव इशिटे बेटे शो 
सुख्य दो करण ईं--( २) शिसिन पर्मो) का शापत मै ऐप" बोर 
६२) पउम ॥) प्रथी यशियों द्वाय घन कगाने का छपन सागा। रा 
मान डाक मे सशर में अनेक अर हे छगे अ्रषया पर्ग मत मर 
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। इन घर्मन्मर्तों के कई तिद्धान्त एक दूसरों के विरोधी हैं) प्रत्येक 
में के छोग दूसरे धर के लोगों को अपना झत्रु मानते हे श्रौर उन्हें 
४ करने की चेष्टा करते हैं । प्रत्येक चर्म कहता हे कि हमारा मत ही 
्चा है और दूसरे लोग घठे हैं। घ॒र्मं के बनन्ध अ्रनुयायियों में मानवता 
ह दे बातें नहीं रह जाती थो कि मनुष्य के नैतिक विकास के लिये 
प्रत्यन्त आवश्यक हैं | इस प्रकार ये घमे-सेघ्ष मानव स्वमाव को ऊँचा 
; उठाकर उसे और नीचा गिराते हैं। जो क्राम मनुष्य साधारणतः 
ग्रानव॒ता की इंड्ि से नहीं करेगा वही बह घर्मान्धता की धृन में धयाकर 
कर डालता है | कितने ही कट्टर धर्म-पंथी अपने धर्म की रक्षा के डिये 
ूसरे घ॒र्म के लोगों पर जंगली पशभुन्नों से भी अधिक बुरा ध्यवह्ार करते 
हैं| लूब, चोरी, इस्पा, छियों का अपइस्ण, बच्चों पर अत्याचार इस्पादि 
समी दानबी कार्य घर्म के नाम पर होते रहते हैं श्रौर धर्म रंध्थाएँ इनका 
समर्थन करती हैं । धर्म संत्याश्रों की ये करतूतें देखकर समाज फे विचा- 
रवान व्यक्तियों का मन इन संस्थाओ्रों ते ऊब गया दै। वे चाहते हैं कि 
इमते किसी प्रकार मानव समाज का पिण्ड छूटे | समाज के विवेकशील 
ब्यक्तियों के लिये यद पृणास्पद्‌ वस्तु बन गई हे । 

धर्म संस्था ग्रों के विद्दध श्राधुनिक कालमें यह बात आतो हे कि 
बे श्रब गरीदी की रक्षा न॑ करके उनके धनियों द्वारा शोषण का समर्थन 
करती दैं । धाम्यशदियों के कथनानुसार समाजु के घनी लोग इन 
संस्थाओं के पंडे पुज्ारियों को खयीद लेते हैं। ये लोग धनियों के डुकढ़े 
खाते हुए उमाज के गरीब लोगों को ऐसा परामशं देते हैं जिससे किये 
अनिको के श्रस्याचार के प्रति विशेद न करें । घर्म सामान्य जनता के लिये 
अ्रफ्रीस का फाम करता है। सामान्य जनता जब श्रफोम के नशे में 
रइती हे, तन निर्धनों छोगों का घनी लोगों दाण शोपण कार्य सरल दो 

जाता है। . 

- वर्तमान घर्म संस्थाओं के विषय में ये सत्र बातें अवरय कही जा 

सकी हैं, परन्तु घद तक इन संध्याश्रों के बदले दूसरे किसी प्रकार 
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डी संह्याएँ तमाज में मी हैं, दम दक इन संह्याप्रों की उपर 
मान पी सुयाध्थित बनाये रखने के लिये आर श्रावशाक रे 
धर्म संस्थाओं का अ्र४ हो जाना एक दुःशव डी बात है। घर्म एंध्ाय्रों 5 
मुख्य ठरेश मनुष्य का नैतिक सुधार है। थे संश्याएँ हौडिर मूह 
के ब्रतिरिक्त दूसरे मूल्यों डी ओर मतुष्य की दृथ्टि ले आती हैं; पर 
यदि इन सॉश्याओ्ं मै मी लीकिक्ता धरा घावे, हो समाज थे बल्ाय 
ऐना कैसे सम्मव है ! यदि शक्कर अपनी मिठास छोड़ दे हो उठे हि 
पद्मार् रो मीठा बनाया जा सकता है ! इम इतना ही कर उतते हैं हि 
वर्तमान धर्म संस्थाएँ श्पने मुख्य ठद्दे श्यकी पूर्ति नहीं कर रही है, रथ 
ये मनुष्य,के मैतिक और श्ध्यात्मिक विकास में यदि संदावक न 
हे री है, तो इमें समाज को सुब्यतरश्यित रखने के लिये दूँ 
प्रकार की पर्म संध्याश्रों की श्यापना करती ढोगी। धर्म एंस्थाएं 
ऐती होंगी जिनके द्वागा मनुष्य नैतिक श्वाचरथ कला टीसेगा शौ 
केवल पहिय ली न हो कर श्रपनी श्राष्यात्मिकर उन्नति करने की चै/ 
औरेगा । वर्तमान फाल में म तो पुरानी घार्मिक-संस्थाश्रों के ?ति से 
समाज की फोई वास्तविू भद्धा है श्रोर न ऐसी नई रुश्याओं 
निर्माण हुआ है, बिसमे मानव समाज का वास्तविक श्राध्यालिक मि 
हो | यह श्थिति एक घड़ी मयावद स्थिति है। ऐसी स्थिति में समा 
विनाश को रोकने के लिये कोई मी प्रबल साधन नहीं है। संग ब 
अब्ुख विद्वान अत्र इस श्रमाव की पूर्ति के च्यि प्रयलशील है। 7 
उनका परिश्रम सफल हुआ, तो समाज का मारी उपकार होगा। 

४ शाज्य-मन॒ष्य के नैतिक विकास के लिये जिस प्रकार ठ7३ है 
अकारों की संस्थाओं की श्रावश्यक्रय है उसी ग्रकार साबय की मी श्ादं 
इयकता दै। प्राचीनकाल में सज्य का कार्य-दत्र इतना अधिक नहीं वी 
जितना वर्तमान काल .मैं दै। प्राचीन काल में राज्य का सुख्य की 
समाज के छोगों को जान-साछ की रक्षा करना था। यदि किंठी ए # 
अर दूसग राष्ट्र आाक्मण करा है,तो उस राष्ट्र की खखार मे यह कर 
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च्य शषेत्ता है कि घह राष्ट्र के लोगों का रंगठन फरके अआाक्रमणकारी के 
विहद्ध छड़े भौर यज्य के मीतर रहते वाले लोगों क्री किसी प्रकार 
शति न होने दे । वर्तमान काल में यज्य का इतना काम तो है-ही, इसके 
अतिरिक्त राज्य दूसरे अनेक कार्य कर्ता है। नागरिकों को सुशिक्षित 
अनाना, समाज की कुप्रयाशों को बन्द करना, यातायात के साधनों को 
सुलभ करना, व्पापार के लिये सुविधाएं प्रद्ान करना, बेकारों को काम 
देना, दुद्धम्प के श्रापस के सम्बन्ध के विषय में नियम बनाना--ये समी 
काम आधुनिक काल मैं राज्य करने लगा हे । श्रतएव यदि किसी देशकी 
राज्य व्ययस्पां ठीक है तो उसके नागरिकों का समुचित नैतिक विकांस 
द्ोता है, भर यदि यद प्रणाली दोष पूर्ण दे तो नागरिकों का सैतिक पतन 
डोता निश्चित है। जिस संस्था का कार्यक्षेत्र जितना अधिक होता है, 
उसका नैतिक उत्तरदायित्व ।मी उतना दी अधिक होता हे, वह संस्था 
समाज फ्ा उतना द्वी अधिक कल्पाय श्रपदा दह्वाति कर सकती है ! 

प्राचीन छाल में गज्य के हाथ में नागरिकी को शिक्षा का काये नहीं 
था | यद कार्य प्रायः समाज ही घर्मसुस्याश्रों के दम में था। परल्तु 
वर्तमान फाड में नागरिकों की शिक्षा का उत्तरदाय्रित्व सरकार के हाथ 
मैं थ्रा गया है। शिक्षा ही मनुष्य के नैतिक रिकास का प्रमुख साधन है। 
प्राचीन काल में शिक्षा के खाघन भी उतने अधिक नहीं थे चितने कि 
चर्तमान काल में हैं। दाचनालय, पत्र-पत्रिकाएँ, क्लब, ठिनेमा, रेडियो, 
आदि द्वारा जो नागरिकों की शिक्षा वर्तमान काल में हो सकती दै उसकी 
कल्पना भो भाचीन काल के लोग नहीं कर सकते ये। वर्तमान काल में 
केवल ल्कूछ ही नागरिकों के शिक्षाल्य नहीं दे, बरन, सारा समाज ही शिक्षा- 
जय बन गया है और इसपर पूर्ण नियंत्रण यज्य के श्रधिकारियों का रहता 
है। अतएव राज्य अपने नागरिकों को जैसा बनाना चाहता हे वैसा 
अनाता है | यदि राज्य से नागरिकों की नैतिक क्षति हो सकती है, तो 
उससे उनका नैतिक विकास भी हो सकता है। ४ 





*' सन्नरवाँ प्रकरण 
मनुष्य के ऋण' और कर्तव्य' 


कतैव्यका स्वरूपः--कर्तव्य शाज् का एक मुछय कार्य गे 
है कि बह नैतिकता के :थ्न्तिम लक्ष्य को निश्चित करके मतुण हैं 
सामान्य श्रयत्रा विशेष बर्तेत्यों को बतलाये ! संवार के सभी समय सती 
जाने पाली जातियों में मनुष्य के कर्तव्यों का लेखा रहता है। गहूरे और 
ईसाई संस्कृति के लोगों में मनुष्य फे कर्तव्यों को घर्म फी दस झऋाशर्ओं 
है रूप में प्रस्तुत किया गया है। ये दस श्राशाएँ मनुष्य वो. मार में 
रहने के लिए उचित शौल का शान करतों हैं श्रीर उसे शीलगत बनने 
के लिए प्रेरित फरती हैं। इसी प्रफार भारतीय विद्वानों ने मतुस्य है 
दए धर्म ध्ताये हैं, जिना्य उल्लेख मनुश्युति में. प्रया जाता है। एन 
दस धर्मा' से नैतिकता का स्पह्षप बहुत कुछ प्रत्पक्ष होता है; पथ एन 
कर्तव्यों श्रयवरा ध्मका नैतिक आदर में समावेश होता है | गौति शक्त 
का मुण्य कार्य मनुष्य के किसी विशेष कर्तंब्य को बताना गर्गी बे 
उमे एक ऐगे नियम को दर्शाना है, जिसके द्वारा मसुध्य झपये ब्राए है 
यद पदचान ब्ययें कि उसका कर्तैस्य क्या दे शोर क्या नहीं है । 

मनुष्य के कर्तव्य पदले तो उसके श्रधिकारों के कारण अर 
होते ई। जर्द मनुष्य को हिंदी प्रचार का अ्रविकार हे व्दों उसे का 
मी है ) प्रहोफ अषिकार के छाप कर्तव्य छगा दुच्ा है, पस्यु कर्वय 
था क्षेत्र अनिकार के क्षेत्र से श्रथिक विस्तृत है। शमाज में भ्रगेद दर 
ही संरणाएं हैं श्रीट मनुष्य यसान के दूसरे ब्रनेद सद॒ुधों हे सिंपल 
प्रकार का सम्बन्ध स्थवा है ) ये रंस्पाएँ तथा उसे सम्सपी इतों 
पर बनाने में सशयद होते ैं। अ्रतदव इन संरशप्री 
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मनुष्य के ऋण ओर कर्तव्य इब्श> 


प्रति और सम्बन्धियों के प्रति मनुध्य का कत्तव्य है। श्रपने बच्चों 
को पालना माता-पिता का कत्तंव्य है। इस कर्तव्य की पूर्ति इसलिये" 
नहीं की जातो कि उसके साथ साथ कोई श्रधिकार जुड़ा हुआ है, वरन्‌ » 
बालकों का पालन मादा-पिता का इसलिये कच्त॑ब्य दे हि वे बैसा” 
किये दिना सुखी नहीं रह सकते और न अपने आदशं स्वत्व की 
प्राप्ति कर सकते ई। 


मनुष्य के सामान्य कर्तव्य 


मनुष्य के कुछ सामान्य कचबब्यों की श्रोर यहाँ ध्यान दिलाना 
आवश्यक है। नीति-शास्त्र के विभिन्न मतों के विद्वान्‌ मिन्न-सित्र प्रकार 
से इन कत्त'ब्यों फा लेझा देते हैं।इन मेंसे कुछ करत ब्य नीचे 
दिये जाते हैं-- 
ज्ीषन का आद्र--मतुष्य का प्रथम कर्त॑ब्य दे कि वह दूसरे के 
आंणों का दरण न करे । इस कर्चेब्य को बुद भगवास्‌ से श्दिसा के 
क्तब्य के मास से बताया और ईसाई मत में भी इसे दूसरे की जान 
मत लो, ईसा के इस थ्रादेश में दर्शाया हे । पिछले प्रकरण में जान 
रहा के अ्रधिकार की चर्चा की गई थी। इस अधिकार के साथसाय 
पट कत्त ब्य भी आता है कि दूसरे लोगों के जान की रहा भी उसी 
प्रकार की जाय जिस प्रकार हम श्रपने जान की रक्षा चाहते हैं | इस 
काश ष्य फो भारतीय नीतिशास्त्र में अ्रहिंता का कर्तब्य कहा गया है। 
मनु भगवान्‌ ने इसे घममे फे दस लक्षणों में से एफ बताया है। बुद्ध 
भगवान ने इसे पश्शील के अम्तर्गत माना है। इसी प्रकार पश्चिमी 
विद्वानों ने मी अ्विंसा को नैतिक आचरण में बड़ा महत्व का स्थान 
दिया है। 
* पस्लु, अहिंठा का अर्थ इतनाहो न सममना चाहिए कि हम 
केयल दूसरे की जान न लें। इस का स्यापक अरे यद हे कि ऐसा 


कोई भी काम जान बूककर न किया जाय जिससे अपनी या किसी 
२० 
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दूसरे व्यक्ति की दिल्ली प्रकार की शारीरिक क्षति शो इबेंट सेंदर 

महाशय ने दूसरे के प्राय रद्धा फे नकारात्मक पक्ष की अपेदा संकारा-* 
ज्मक पक्ष पर ही अषिक जोर दिया है; श्रयांत्‌ हमें श्रपनी जान क्री 

रछा के लिये और दूठरे की जान की रचा के लिए पूरा अयल 

करना चाहिए। थ् 


स्वतन्त्रता का आदुर--हमारा दूसरा नैतिक कर्तव्य दूसरे व्यक्त 
की स्वतंत्रता का आदर करना है | किसी व्यक्ति फे जीवम के घेर 
खिकास में हमें बाघा नहीं डालना चाहिए। हमें दूसरों के लिए पड 
काम करना चाहिए जो उनके जीवन फे विकास में सहायक हों। 
छोटे बालक श्रथवा बुढ्धिदीन लोग श्रपने जीपन का विद्राठ शिवा 
बड़ों की सह्वायता के नहीं फर सकते, श्रतएवं उनको उतनी ही खतंशता 
दी जा सकती है, जितना कि वे काम में ला सकते हैं, परत्ध हरि” 
दित प्रौद़ ध्यक्तियों फे स्वतंत्रता में याघा डालना मैतिक भ्रन्याप है । 
प्रत्येक व्यक्ति को हमें एफ मनुष्य फे रूए में मानना चाहिए ने 
डिसी णह पदार्थ के रूप में। यह कत्तंड्य दमें दूसरों को दात शलाने, 
उन पर अत्याचार करने, उन का शोषण करने थादि यातों से 
रोकता है । यह कर्तब्प पहले फच ब्य से मिलाजला है| गह पात्र 
में श्रद्चिता के ब्यापक श्र में समाविष्ठ होता हे । 


घरित्र का आदर--प्रत्येफ मनुष्य का यदई कत्तस्प है हि कई 
अपने चीन को बनाये झभौर दूसरों फे चरित्र को बनाते में रवापता 
दे । यह देसी कोई यात ने ढरे जिससे अपने अयवा दूसरे के पति 
का हाय हो। यह एक ऐसा ब्यापक कत्त ध्य है जिसफे श्रस्तगंत रुए 
मे कच म्प थ्रा जाते हैं। यह छकारात्मक कत्त'ब्य है| हमें ते कैश 
देखा कोई काम झरने से अपने ब्ापकों रोझनांदी धारिए शिये 
दूसरे की शनि हो, यरन्‌ ऐसे काम भी करना चाहिए विखसे दूवगे 
का मौलिक झाष्लस्मिक शाम हो | 


मनुष्य के ऋण भर कतेव्य ३३१७, 


४ सम्पत्ति का झादुर--सम्पत्ति का आदर “चोरी न करो!ट इस 
आामिक भश्रदेश के रूप में भाता है! इस झरादेश का समावेश 
शक प्रकार से पूर्व कयित आदरशों में झा जाता हे। यह कत्त व्य 
अद्विता के घ्यापक्र अर्थ के श्रन्दगंत दै। यह हमें दुसरे लोगों के 
सीवन-भ्रजंन के साधन के विनाश से रोकता है। दूसरे के घन 
का अपहरण करना अ्यवा दूसरे के मान का इरण फरना उठ को 
क्षति पहुंचाना है। उक्त क्चब्य मे केवल इमें दूसरे के धन 
चुराने से रोकता है, बरन्‌ में श्रपने उपार्नित धन के सदुउपयोग 
करने को बाध्य करता है। हमें अपनी सम्पत्ति अपनी ने समता 
आादिए, दह्कि उसे समाज की समझना चादिए। हमें कोई ऋषिकार 
महीं है कि हम अपने ही घर में रक्‍्खे हुए श्रक्ष को सशड़ने दें 
आथवा पेटी में बन्द बस्तरों में कोड़े लगने दें, इन पदार्थों को हमें स्वयं 
अथवा दुसरे के उपयोग में लाना चाहिए । अपना समय आलस्प में 
बिताना भी इस दृष्टि से सम्पत्ति के आदर करने के कत्त ब्य की श्रवहे- 
लगा करना है। यदि इम स्वयं काम नहीं करते हें, धो दम अपने 
आप जीवित रहकर समाज के ऊपर भार बने हैं। हम श्पने व्यय के 
लिए जो धन चाहते हैं वह दूसरों के परिश्रम से कमाया हुआ रहता 

है। इस धन को खर्च करके हम सामामिक चोरी करते हूँ |# 

# गीता में कृष्ण भगवान्‌ ने कह्टा-- 
यश शिप्टासृतभुज्े य्रान्वि ब््म सनातनम्‌। 

माय॑ लोकोडरूययज्ञस्प॒ कुतोन्यः कुझसत्तम॥ ४०११ ॥ 
भावाय॑ यह है कि यश्ष से बचे हुए पदार्थ को जो उपभोग करते 
है, वे परमानन्द को प्रास करते हैं इसके प्रतिकून जो लोग बिता यश 


के सांसारिक पदार्थों का उपमोग करते हैं, वे न इस लोक में चुली 
रहते हैं न परलोक में। दि 


यश शब्द का व्यापक अर्थ स्याग, परिश्रम आदि है। णो मनुष्य 
पिला परिभ्म के खाता है वह यास्तव में चोर ही है । 
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सांसामिक व्यवस्था के लिये झआाद्र-सामाजिक ब्य 
लिये आंदिर के कर्तव्य में: श्रनेक कर्तव्यों का समावेश । 
सामाजिक :ब्यवस्था कुद्धम्ब, यर्ण, राज्य, आदि संदषाश्नो 
खो. है। इन रूमी के नियमों का पालन करना रे 
व्यवस्था के प्रति कत्तब्य पालन करना है। “कभी पे 
जानते हैं कि घर फे बड़े लोग क्रिसी बात में मूल कर 
वि पर'मी जब तक कोई मारी श्रनय की श्राशंका न 
उनकी शाझाओं का एलन करते हैं और उनके फ्रामों में 
देते हैं। इसी तरह राज्याधिकारी मूलें करते हैं परन्तु फिर * 
राज्य के विरुद्ध विद्रोह न करके उनके नियमों का प्र 
अपना कत्तब्य सममते हं। एक सिपाद्दी जब युदत्षेत्र मे 
रहता है, तब यह उसका फत्त ब्य होता है कि वह अपने': 
की ध्ाशा माने | यदि बह यह जानता भी हो क्रि सेनाप 
सेचालन ठीक नहीं कर रहा है, फ़िर भी उतके लिये सेनाप 
आशा मानना उचित है और उसकी श्राशा फे विरुद्ध जाना + 
सैनिक श्रपराध है यरन, नैतिक अपराध भी है। जब कोई 
फ़िसी संस्था विरेष का सदस्य होता हैं तब उसका सह * 
हटा है हि पट उछ सेध्या के रियमों का प्रालन करें और 
“उच्च अधिहारियों को दशा का पालन करे | यदि इस धंरप 
कोई अधिकारी अग्रोग्प हे, ठो उसके प्रतिकूल उसका शिोई 
नैतिक कार्य नहीं माना जायगा । जब्र तक यह संस्था को मजा : 
है और उसदा सदस्य बना हुआ है उत्ते संध्या के उध्याषिः 
दी आरा में दी रा आाईदियेत 
ल्‍ड के छैत्र में देपा जाता है कि डिसी दृश में थी 
. ड.. ल्‍आद मनुष्य शपने सपतम्ध स्यक्तिक को देह के 
>« देवा है | दक्त की कुछ बाते उसे मत्री लगवीँ 
८€। कुध हो बह उचित रममया है और कुश् हो. धत 
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'फकिम्तु जर तक बह उस दल्त का सदस्य बुड़ा दुश्ा है उसे अपने दल 
के नियम के अनुसार काम करना होगा और उसके लक्ष्य की प्राप्ति 
में पूर्ण सदयोग देना होगा। समाज व्यवस्था इसी प्रकार 
इद रहती है। 
सत्य के प्रति आदर--संसार के समी नीति-शास्तरज्ञों ने सत्य 
को धर्म का एक प्रधान लक्षण माना हे। बाइबल में' कहा गया 
हे कि ठम म्हूंठ मत बोलो? यह ईसाई धर्म की आ्राज्ञा है। इस थाशा 
का दो प्रकार का श्र हो सकता है । प्रथम तो प्रत्येक अनुध्य को 
अरने वचन के श्नुसार थ्रयना कार्य करना ध्वाहिये, दूसरे उसे झपनो 
चाणी में बढ़ा कहना चाहिये जो उसकी वास्तविक इच्छा है । कुछ 
बहले प्रकार के सत्य का तो पालन कर लैते हैं, किन्तु दूरारे प्रकार के 
सत्य का पालन नहीं करते | पहले प्रकार का ससय किसी प्रकार के 
समभौते में देखा जाता है। जो ब्यक्ति अपने बचन फे अनुसार 
काये करता द वह पहले प्रकार के सत्य का पालन करता है ओर 
जो व्यक्ति दूसरे फो किसी प्रकार से घोखा नहीं देना चाइता बह दुसरे 
भकार फे सत्य का प्रालन करता है। 
मनुष्य दो प्रकार से मिप्या आचरण कर सकता है--एक किसी 
काम को कह कर उसको पूरा न करके झौर दूसरा अपने स्वभाव 
अथवा श्राचरण से कुछ ऐसी आशा दूसरों के मन में उसस्‍्न 
करके, डिन्दें बह पूरा नहीं करना चाहता दे ९६ दूसरे प्रकार 
के आचरण में शब्दों का मूठ नहीं है, परन्तु वास्तविक मूठ ह्दै। 
इस प्रकार इम बाणी का मूठ और कार्य का झूठ--दो प्रकार का पाते 
हैं! संसार के चालाक मनुष्य इस प्रकार का मूठ बोलते हैं कि 
उनका मूठ १३ड में नहों धाठा | वे दाणी से कूठ नहीं बोलते, वरन्‌ 
अपने कार्यो में सूठ को अमिव्यक्त करते हूँ | द 
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संख्या पाई वा बढ़ाई भी डा सकती है [ एक एक कचब्य के 
अन्तर्गत अनेक दूसरे कर्चव्य कदे जा सकते हैं | श्रव प्रर्न वह 'है 
फ़ि जब दो प्रकार के रत व्यों में झापस में विरोध हो तो मनुष्य को 
दिस कतेव्य को मानना चाहिये।मान लीजिये, सत्य बोलने: का 
कर्तव्य भौर किसी के जीवन के रखा के कर्तव्य में आपछ में विरोध 
होता है; कोई मनुष्य क्रोध में भ्राकर घातक दृपियार लिये पक दूसरे 
मनुष्य का पीछा कर रहा है| दूसरा मनुष्य जान बचाने के लिये 
दीं छिए जाता है | इम ठसके छिपे हुए, स्थान को जानते हैं। 
हत्या ड्री बच्चा रसनेवाला मनुष्य भ्रद यदि इमसे पूछता दे कि 
उचका शभु कई छिपा ई ते इम घर्मसंकट में पढ़ जाते । यदि हम 
साप्प बोलने के ऋत स्य का पालन करते हैं, दब जीव रहा फे कर ब्य 
पालन की भ्रवदेशना होती दे और यदि हम जीव रा के कस ब्य का 
पालन करते है, तो सत्य बोलने के क्चोब्य को भ्रवदेलना होतो है। 
ऐसी धवस्पा में मतुष्य को क्या करना चाहिगरे | जो शारत्र इत धर्म 
संकरों के प्ररनी को इस करते को चेष्य करता है और इसके लिये 
अनेझ प्रद्ार फे कच् स्य के भाष्य उपध्यिद करता दे दया नियम 
एथे उपनिय्म बनाठा है उसे क ध्यवार्तिका कट्दा जाता है । ७ 
एमाऐे विभिन्‍म प्रार के कत्त थ्यों में जीवन में विरोध उपस्थित 
होना अनिवार्य हे। छोवन एक जटिल समस्या है। इसको. सुझास्य 
पै चलाना सरल नहीं है) जे नियम जीवन को सरल बनाने के 
होगे बनाये जाते है, उनमें फ़िली परिस्थिति में आपठ में संघर्ष या 
विरो४ चवरय हो जाता है। कोई न कोई परित्थिति ऐसी श्रवेश्य 
आजादी है जब इमें उप 'क प्रत्येद्न नैतिइ कत्तव्य के प्रतिकूल 
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आमंरण करना पहुता है। खामास्प स्यक्तियों में इतगी बुद्धि नहों 
रहती हि में डिगी परितियिति में कर्तव्य के किस नियम को तोड़ ठकते 
हैं; श्रतएवं कर्चंड्यवार्तिका की आवश्यकता होती हैं । करत ब्यवार्दित 
गियमी को होड़ने के लिए. नियम बनाती है; अर्थाद वह यह बहाने 
की सेष्टा करती हैं कि किस परिस्थिति में इस डिंस नियम की 
अपदैलना फर राकते हैं| इस प्रभार की कर्सब्यवार्तिकाशों को बनाने 
का प्रवान सब श्रधिक ईसाई धर्म के जैसूट मत फे लोगों ने डिया 
था| इसका विरोध क्रान्स के प्रततिद विद्वार पैसिकल महाशव ने 
किया है। उनडा कथन या कि पहले तो आचरण के तिये 
नियम बनाना ही ठीक नहीं है| मनुष्य की श्रन्तरप्वनि ही उठते मले बुरे 
का निर्ण॑य देने के लिये पर्याप्त है । फिर यदि मनुष्य श्रचसण हे 
हिये नियम मी बनाये तो क्म्य माना जा सकता है; पल्तु जय 
यह इन नियमों को तोड़ने के नियम बनाने लगता है, वो वह ह*ई 
अध्म्य कार्य करता है। इस प्रकार के तियमों को यनाने से कततन्य 
की समस्‍या उलम जाती दे, सुलकती नहीं। कर्ता 
कर्तव्यों की संख्या श्रत्यघिक बढ़ जाती दै भर वे एक देते 
इतने भ्रधिक-उलरू-जाते हैं कि फिर किसी नियम का पालन करना 
.प्रृम्मब हो जाग है। इस प्रकार की कतंब्ववार्तिकाओं का 
छेता है। कुशल बुद्धि के लोग इनके द्वारा अपने किसी मी ब्रनैविक 
>कार्य को मैतिक सिद्ध करने की चेष्टा में लग जाते हैं। 
८ ॥ जब दो घर्म-श्राशझों,का कर्तमब्य के नियमों में संपर्ष हे, वो 
जे नियमों फो बनाना .उवित, बढ़ीं के बरद इसमें देखो अवस्था 
न्भी नियमों के सर्वोपरि नियम की शरण लेना चाहिये झौर हमें 
अ-न्‍+ अहिके कि कौन सा छोटा. नियम बड़ें दियम को श्रषिक 


मनुष्य के ऋण और झतेब्य_ ३१३ 


ऊररुब्यवार्तिका कौ उपयोगिता फे विषय में जिस प्रकार १६ वीं 
शताब्दी के नीति-शास्त्रज्ञों में मतमेद था उसी प्रकार २० रबी शताब्दी 
.के नीवि-्शास्त्रशों में मी मतमेद है। रशघाल, मूर श्रौर लेअर्ड 
अद्दाशय कर्तब्यवार्दिका के समर्यक हैं| अडलें, मैऊेंजी श्र 
अयोरहैद इछके विरोधी दैं। मडले महाशय का कथन है कि जित 
ग्रकार ता्किक विचार की वृद्धि लाहिक नियमों को बनाने से नहीं 
छठी, उठी प्रकार नैठिक विच्ए की बृद्धि नैतिक नियमों को बनाने 
मै नहीं होती। दोनों प्रकार के विचारों की बृद्धि अपने अपने मापदड 
के खोज करने से होती है। जद तार्किक विचार कला वन जाता है 
स$ उसका हाप छोता है, उठी प्रकार ऊद्र नैतिक विचार कला का 
रूप घारण कर लेता ह्वै तब्॒नेतिक विचार का मी हास द्वो जाता है । 
मैकेजी मद्ाशय अडले महासय के कथन के समर्थक हैं। उनका 
कथन है कि तक-शास्‍्त्र भौर नोतिशशास्त्र को कला नहीं भानना 
चाहिए शिक्॒ प्रहार सौन्दय॑ शास्त्र किसी कवि, चित्रकार श्रथवा 
पंगीवह को मद नहीं बतलाता है कि वह कैसे श्रपना फार्य करे, वरन्‌ 
'घह अपने रुचि और सुद्धि के अनुमार उसे अपने काम करने देवा है, 
ही प्रकार 6कशारत्री तथवा नीतिशास्थरज्ष किसी व्यक्ति को यह नहीं 
चताता कि थई कब किस नियम का पालन करे और कब्र क्रिस नियम 
को ऐोड़े। नीतिशास्त्रश का कछ ब्य इतना ही है कि वह नैतिकता के 
उच्चठम सिद्धान्त को बतादे और फिर यह प्रत्येक ब्यक्ति पर यह 
छोड़ दे छि यह शपने समझ फे अनुसार उस सिद्धान्त से मित्र मित्र 
लियमों छो निद्ाक्षे जो उसे अपने आचरण को ठीक मनाने में 
अाायता दे। ह कि 
राज्य समाज के धुवार रुप से संचालन करने के लिए, कुछ नियम 
एई कानून बनाठा हे, देसे ही प्रत्येक ब्यक्ति श्रपने जीवन को स्यवरियत 
एवं हइमदद्ध रुप से चलाने के लिए कुछ नियम बना लेवा दे, परन्‍्द 
हक प्रड्मार के नियमों छा बनाना एक -ब्यवह्ारिक दाव है। उपके 
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लिए मजुष्य अपने अनुभव और योग्यता से काम क्षेत्र है! ये -विप 
कुछ व्यापक सिद्धान्तों के ऊपर निर्धारित होते हैं। राजनैतिक ब्याप 
डिद्धान्त के आधार पर समाज संचालन और राष्ट्र संचालन के “ शिः 
व्यापक नियम जनते हैं।। और नीति-शास्त्र के व्यापक हिद्वान्तो पे 
आधार पर मानव णीवन के संचालन के लिए नियम यनाये बाते 
हैं। छिद्वान्तों को निश्चित करना शास्त्रशों का फ्त ब्य है झौर निररे 
को बनाना व्यवद्वार कुशल व्यक्ति का. कतंब्य है । 
हमारे धौवन में श्रनेक ऐसी समस्याएँ आती रहती हैं, मिस 
निर्णय फे लिए हमें नैतिक नियमों की ग्रावश्यकवा पड़ती है। १७४ 
केवल मैतिक नियमों का शान इस प्रश्नों को इल फरने के तिए 
पर्यात नह होता है! में श्रविवाहित रहूं या वियाह फरलूँ, मैं बधील 
बदूँ या डाक्टर, कितना धन दान में दूँ, में कविता पढ़ने में द्रिषमा 
असय दूँ, इत्यादि अरन ऐसे हैं, गिनका इल करने फे लिए हो मे 
फेबल नैतिक नियमों की आायश्यक्रता होती है, वरन्‌ जीवन के शरगुः 
भय और दूसरे प्रकार के विशञनों की मी ग्रायरयकता होती है। पर 
इतना श्रयर॒य कद्दा जा सकता है कि इन सभी परनों को इसे $रने 
के लिए मैतिकता के मापदंड फो ध्यान में रताना पढ़ता है । 
कुछ प्ररन ऐसे अवश्य हैं, जिन्हें फेवल गैतिकता को प्यास में 
रखडइर ही इल क्रिया जा सकता है। मुके किसी झयतर पर भर 
योजना चादिए या नहीं, सुमाग के रुद्ियों डी बररेशना डा 
खाहिए या नहीं धौर डिसी झगुसित राज्य नियम को तोहता चादिएं 
अदया नहीं, ये प्रर्न फेयल मैतिक परगे हैं। इस मरनों को दस करने 
के लिए युछ लोगों के कथमानुतार कततडपवार्किराद्यों की श्रा्वः 
इयकता होती है। उद्यादरणापे, रशपाल मगर ढा ऋधत हूं ड्रि 
हिल ब्यक्कि डो देसा गरप गे कइना चाहिए जिनसे ठत धरम 
फ़ाी पर चापात पहुँचे । मध्य षा चरम गिशवात उसको शाटि 
डाल करता है, धरकपव बदि डिही बाप कघन है उतके परम पिरषास 
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"पर आघात पहुँचता है, तो उसे उस सत्य को नहीं कहना ही अधिक 
अच्छा है। स्वयं रसघाल मइशय एक पादरी थें। बाइबिल में लिखा 
है कि ईसामसीद बिना किसी मानदीय प्रेम के कुमारी के गर्म में झायेः 
थे । इस कथम को सत्यता में स्वयं रशधाल मदाशय विश्वास नहीं 
करते थे। उनका विचार था कि जिस प्रकार संसार के अन्य लोग 
उतप्न होते हैं, उसी प्रकार ईघामसीह का भी जन्म हुआ था। परन्तु 
उन्होंने कभी भी श्रपने इस विश्वास को अपने गिरजाघर में उपदेश 
सुनने वाल्ली जनता के समह् नहीं कहा। थे उनके सामने वाश्बिल 
की उसी बात “को दुहराते रहते थे जिसे वे स्वयं श्रसत्य समझते 
थे। इस प्रकार उनके कत्तब्यवार्तिका उनके अपतेे आचरण में 
सहायता देती यी । 

मैकेंजी महाशय फा कथन है कि इस प्रकार की कतंब्यवार्तिकाएँ: 
व्यथे है। कत॑ब्य वार्तिकाओं को नैतिकता में स्थान देना नीति-्शास्त्र 
को कातून की पोथी बना देना है। कानून की पोधियों में श्रमेक निवम 

“ओर उपनियम होते हैं। कौमसा नियम किस परिस्थिति में लागू होता 
*है, इस पर वकील यदस करते हं। इस बइस में बुद्धि की चद॒राई भर 
स्मरण शक्ति की प्रवीणता का काम अधिक रहता है। यदि किसी 
वादी ( मोबूकिल ) को अच्छा वकील मिल गया, तो बह किसी भी 
अपराध को क्षम्य सिद्ध कर सकता हे। नैतिकता को यदि कानूती 
शंष्ट से देखा जाय तो वह चतुर मनुष्य की बपीती बन जायेगी। फिर 
जो ब्यक्ति जितने अधिक नियमों को याद कर छेगा वह उतना ही 
अधिक अपने ग्राचरण को नैतिक सिद्ध कर लेगा । परन्दु नैतिकता 
को यह रूप देना उसे अनैतिक बनाना है । जब तक हमारे पास कोई 
ऐशा सरल सिद्धान्त नदीं है, जिसके द्वारा इम इर समय अपने आच्च 
रण के औचित्य अथवा अनौचित्य को जानलें और दो विरोधी कर्तेब्यों 
में विरोष उसने होने पर शीघूता श्ले क्िसो विशेष निर्णंव पर पहुंच 
जाएँ, ठव तक दमें नैतिकता के शान से कोई सलाम न होगा। कर्तेब्य- 
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वार्तिकाएँ नैतिकवा * को पंडितों -की वस्तु बना देती है 

प्रचार समाज में नैठिक श्राचरण की छृद्धि न कर उल्टे उछः 
करता है । 

सर्वोच्च सिद्धान्त--ऊपर कहा जा चुका है कि जब: 
>कतेम्यों में विरोध की स्थिति उत्पन्न हो, तो हमें (करी विशे! 

के करतंब्यों के नियमों और उपनियमों की खोज न फरनी 
धरन्‌ किसी आधारभूत मुख्य नियम क्री खोज करना ॑ 
यह मुख्य नियम श्रथवा तिद्धान्त क्या है ! यह मुख्य विद्धान्त 
'ही है कि प्रत्येक ब्यक्ति को अपने विवेकात्मक स्वत्व को ग्रास क 
घेष्टा फरमी चाहिए । उसे उन मूल्यों को आम करनां रा 
विवेकी स्थत्व से पहचाने जाते हैं । नैतिकता की यह ब्योप 
है। यह थाज्ञा अस्पष्ट सी दिस्लाई देती है, श्रतएव कुछ ब्यप 
नियमों की बनाना आवर्यक्र दोहा हे । ये नियय हें अपने 37 
“के श्राचरण में सहायता करते हैं, परन्तु जब इन नियमों में. श्रा' 
विरोध होत। है और जब हम किसी धर्म सकृट में पड़ पाते. 
यह महीं समझ पाते क्लि हमें क्या करना चादिए, , वो इमें / 
आज्ञा फे ऊरर मंयेत्रा करना चाहिए । खाथ ही हमें यह जात 
भी चेश करनी चाहिए क्रि जो थ्राचरण हम फ़र रहे हैं, अप 
अपने विवेकी और व्यापक स्वत्य की ग्राति करते हें या उतके ऋठि 
जाते हैं। यदि हमार आचरण हमें विवेक्री भौर संकीर्श बनात 
तथा यदि हम संसार फै विवेकमय मूल्यों से घंचित रह जाते हैं, तो 
आचरण निनदुय है श्नन्यया वह भला, है । साबारणतः मत्येक म््ए 
.जो अपने थ्राचरण को सादीमाय से देख सकता हे, यह डह्िसी 
अर्म-संकट की स्थिति में अपने कर्तव्य का निर्शय शीपूता से कर है 
है ।- अठशव पर्मसंडट की स्थिति में गैतिक निर्णयों को शीपू ४ 
“करने के शिए नियम थौर उपनिय्मों को बनाने की शावश्यकता ने 
है, बरम थपने आपको शरीर टिकननीजी अजन “१ ---“ 
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कता है, जिससे कि हम अपने ही श्राचरण को राक्षीमाव से देख सके. 
और उस पर अल॒द्विर्न मन से निर्णय कर सके। 

शिष्टाचार के नियमों का नैतिकता में स्थान--प्रत्येक समाज में 
ऐसे अनेक नियम प्रचलित होते हैं लिन्‍्हें शिक्षाचार समम्ता जाता है ॥/ 
जब कोई हमारे घर पर आता है, तो प्रथम हम उसको नमस्कार करते 
हैं, फ़िर बैठका में बेठाते हैं और उठ्को कुशलात पूछवे हैं श्र 
फिर पान, इत्यादि देते हैं! दक्षिण मारत में नियम है कि जब क्रिसी 
व्यक्ति से विदाई लेनी शेती है ठो उप्ते पान दे दिया जाता है। 
किसी ब्यक्ति को पान दिखाने का श्र्थअ्रथ् यद सममा आता है 
कि भ्रद उसे अपनी बातें सात कर चला जाना चाहिए । जो ब्यक्ति- 
इस पान दिखाने के बाद भी ठदर जाता हे बह अ्रशिष्ट समझा जाता 
है। इसी प्रकार जो लोग अपने श्रतिधि का स्वागत पान तम्शकू श्रादि 
से नहीं करते वे शशिष्ट समके जाते हैं। श्राघुनिक रम्यता के लोगोंः 
में पान का प्रचार कम होता जा रहा है। अब श्रतिथि को सिगरेट, 
सिंगार थ्रादि अधिक दिया जाता है) 

यूरोप में मी श्रनेक शिष्ट व्यकद्वार के नियम हैं। इनमें से कुछ 
मनुष्य के लिए. उपयोगी हं और कुछ आवश्यक हैं। कपड़े पहने का 
ढंग, भोजन करने का ढंग, नसस्कार करने का ढंग, बावचीव करने का 
ढंग, सभी यैंघे हुए. हें | भोजन करते समय झिसी प्रकार की खड़खड़ा- 
इंट श्ादि शब्द करना श्रशिष्ट समझा जाता है । किसी विशेष श्रवतर 
पर विशेष भकार के वस्त्र न धारण करना ध्रशिष्टवा सबममा जाता है| 
मुह, दोपर, शाम शवे-रिदाई के समय नमस्कार के ढंग विभिन्न हैं 
इसी प्रकार बातचीत करते समय “सर और “मैदम? शब्द का प्रयोग 
करना श्रावर्यक समका जाता है। भोजन करते सुसय जो व्यक्ति 
जितना कम मांगता है और देते समय लेना अस्वीकार करता है वह 
शिक्ट माना जाता है। 
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स्वीकार नहीं करते, श्रथदा उसे स्वीकार करके भी निश्चित समय 
पर भी नहीं पहुँचते, श्रथवा उत्सव में पहुंचने पर भी अन्यमनस्क 
रहते हैं। ये सभी प्रकार के ध्यवह्र अनुचित हैं। इनको पालन करने 
के लिये कोई नैतिक नियम महीं है, किन्तु यदि समाज के सभी लोग 
इस प्रकार का श्राचरण करने लगे तो समाज संगठन ही शिगिल”हो 
जाय । इनके मीतर एक ध्यापक नैतिकता का नियम कार्य करवा है| 
यह नियम है--अ्रत्येक व्यक्ति अपने समाज को सुदृदद बनाना चादिये। 

* जो व्यक्ति समाज के प्रवक्षित शिष्यचार के निमयों की अवरेलना 
नहीं करता, उसमें श्रन्य नैतिक नियमों के अनुसार श्रपने आचरण 
को बनाने की योग्यता था जातो है | अतएव जब तक किसी महत्वपूर्ण 
मैतिक छिद्धान्त की हमें श्रवदेलना भ करनी पड़े, तबतक समाज में 
प्रचलिव रूढ़ियों फे अनुसार द्वी अन्चरण करना उचित है। किन्त, 
इसका अर्थ यद नहीं ऐ हरि हम ब्यापक नैतिक सिद्धान्त के प्रतिकूल 
किसी रूढ़ि के वश में दोकर श्राथरण करें। जिस प्रकार समाज की 
रूढ़ियों के विरद्ध सदा आचरण करना अनुचित है, उठी प्रकार उनका 
अन्धानुकरण %फरना भी अनुचित है । मनुष्य को सदैव अपने विवेक 
से काभ लेना चाहिये । जहाँ पर क्रिसी ब्यापक्त नैतिक नियम और 
#माज फे प्रतिदिन के नियम में संघर्ष हो, वहाँ स्यापक नैतिक नियम 

को मानना ही उचित हे । 

आवश्यक कर्तव्य कौर मनोनीत कतेव्य३- कु छ नाविशासतजों 

के अनुसार कुछ कर्ंब्य ऐसे हैं, जिनको पूरा करना इमारे लिये क्रुण 
चुकाने के समान आर्य होता हे । ये कर्तव्य ऋण रूप है। इन 
कर्तव्यों के नियम निश्चित रहते हैं। उदाहरणाय्य, अपने वचन को 

मभैंय ने करने का नियम अथवा दूसरे की वस्तु को न चुराने के 
लियम । इन नियमों का पालन करना प्रत्येक व्यक्ति के लिये झावश्यक 

है। इनके अतिरिक कुछ कर्तव्य ऐसे हैं, जिन्हें निश्चित नियमों 


3. 0७७७ ण॑ एश्सच्् प्जेडडब्यी०० अछे देब्रपो०६ ०0 ॥प90६१०९॥ ०७)४३०फ 





३१२० मीति-शास्र 


औ प्रकाशित मी दिया जा सकता, और दिसका करना मतुष्य के 
स्पेस्धा पर लिर्मए करता है। यदि इस कर्तेब्यों को कोई मठुल हु 
करता है; तो हम उसी सराइनां श्रयरतर करते हैं; किस्द यदि बढ़ ठते 
कर्तेशों का पालन मे करे, रब इस उग्की मरा मी नहीं झेखे। 
ग्रयने पध्पर आये श्रागरखुक मे मधुर यचन बेंनना समी का कर्तस्य 
है। जो झागस्दुक से कठो! मापथ करता है यद हमारी झत्मना का 
दाप्र होता है। भ्रव यदि कोई स्यक्ति मुुर मापण के गाय साथ | 
लकपान मी फराता है, ते इम ऐसे स्पक्ति की प्रशंसा श्रवश्य करे हैं; 
वएमु हम यह थाशा नहीं करते हि सभी लोग उठी प्रकार का 

करें| यह मनुष्य के स्व्रमाव का एक प्रशंठनीय गुण है। हहनो हम 
अवश्य मानते हैं । मई उसके स्वेन्छित कर्तेब्य का उद्दादस्पू , 

कास्ट मद्दाशय से मनुष्य के कर्तन्यों को निरिचत ऋषय स्पी 
कर्वस्यों और श्रनिश्चित ऋण रूपी कर्दम्यों' में विमाओित डिय, 
है। निरिचत ऋण रूपी कर्तव्य बह है। जी अनिवार्य ब्रश 
के रुप में मनुष्य के सामने आता है। श्रभिकवर ये क्ंब्य 
स्मक होते हैं, श्र्धांद्‌ वे हमको झिसी विशेष प्रकार के श्रव॒चित कार्य 
से शोकते हैं । दूसरी श्रोर के कर्तव्य विधेयात्मक हैं। विधेधाह्मक 
कर्तव्य सर्वकालीन भ्रौर सर्वदेशीय होते श्र विधेयात्मक 
विपरीत होते हैं, श्र्याव्‌ वे देश, काल और परिध्यिति के श्रवण 
बदलते रहते है; ध्रतएव इन्हें निरिचत नहीं कहा था सकता दै। 
मैंकेजी मद्ाशय ने मनुष्य के कतंब्यों को तीन भागों में 


किया है :-+ 
(१) ऐसे कर्तव्य जिन्हें राज्य के नियम का रूप दिया जाता 


है और जिनकी अवद्देलना दस्डनीय है। 
(२) वे कर्तव्य जिन्हें राज्य के नियमों का के है पे 
व. एणएशचलव ०णादभदीं००- 


मों का रूप मई दिया 
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जा सकता, परन्तु जिनका पालन करना पत्येन्न सागरिक, को; 
शोमा देना है। 

(३) बे-कतंब्य जिनके पालन करने की श्ाशा सभी लोगों से 
मही फी जा सकती । 

] इन तीनों प्रकार के कर्तंब्यों की अज्ञग कोई कढ़ी दोगल नहीं 
है। कमी एक प्रशार का कर्वठ7 दूसरे प्रकार का करतंब्य बन जता 
है। पहुश्रों को न मारना कुछ देसों में तावरे प्रदार का कर्तव्य 
माना जाता है । इसी प्रकार शराद ने प्रीने का डदाइस्ण हे। 
जो कर्तंत्य एक समय अ्रनिश्चित कर्तव्य फे रूर में माना जाता है 
घी कतब्य दुभरे समय निश्चित कतब्प माना जा सहझया रे है| 
परशुभ्रों की सेवा करना भ्शोक्कालीन मास्त में निशिचत कतंव्य 

, माना जाता था और उनका गध करना दण्डनीय श्राराध पा; 
(रस्दु दूसरे समय अ्षवा दूसरे काल में इस कर्तव्य को निरिदत 
दांण का कतंप नहीं माना गया है | 

। भनुप्प के इत॑ब्य की तालिका काल के लिये कभी भी निशिचत 
नहीं की जा सती है। झपने समप के निये जो कार्य करना ब्राव- 
शयह है, उन्हें समाज के अ्रगुथ्ा लोग निश्चित ऋण रूयीे कर्तभ्प 
के रूप में जनता के समत रखते हैं । इसी प्रकार के बाइविन को 
दस झाशाएँ हैं; मन के दस घर्म मी इसी प्रकार के हैं। इन इतंहयों 
में से कुछ बवेंध्यों पर फिसो काल में कम झ्थवा ग्रधिक ओर दिया 
लाता है। धपनी झावश्पर वा के अनुसार समा के नेता लोग 
कभी कभी नये क्रदेंप्यों को ही मध्य का स्पान देते है, तर निरिदत 
शरण के ऋठ॥पों की संछपा दृछू बढ गातों है। 

भतुष्प्‌ के विशेष कत्तंत्य--मनुष्र फे सामान्य इच'स्प नैविधता 
है नियमों से निश्चित होते हैं, परन्‍्द्र उसे झपनी रिएति में ढया करना 
बाहिये, इसका निर्यंय उसे सदर करना पड़ा ह। भयनी रिपठि 
ड्ो ब्यु'प हो पमक्र सइठा है। दूसरा ढोई ब्यकि इसे 
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बाद बे व्यक्ति होश में आया और पानी माँगा ! सखधु॑ ने राज से 
निकट के तालाब से एक अतैन में पानी लाने के लिये क्दा। बह 
साधु की श्राजाम॒तार तुसतत दौड़ कर पानी ले झ्ाया। फिर दोनों 
आगर्युक को उठा कर झुटिया में ले गये। हि शत उप 
«, श्र तक रात काफी बीत चुकी थी। राजा बिलकुल पके 
गायों था । बढ अपने प्रश्नों को भूल गया झौ९ सो गया। साधु मी 
हो 'मया। प्रातकाल >ब राजा डठा तो उसने घायल ब्यर्ति के 
लगा हुोश्रा पाया। राजा के जायते ही उस व्यक्ति ने बड़े दैत्य भर 
हें राजा से च्मा माँगना प्रासम्म हिया। राजा उसकी छामा याचतां 
सुन कर विस्मय में पड़ गया! उसने राजा को अपना परिचय शिया 
और कहा कि में श्रापका घोर श्र हूँ! मेरे माई को जब आपने ४ 
की सजा दी थी, तभी मैंने द़ संइल्त कर लिया थांडि में इधका 
बदला अवश्य लूगां। बदला! लैने का श्वतर में दूँढ़ दी याया ॥ 
मुके मालूम हुश्वा था कि झाप इस समय साधु फे पास एक साधाएय 
मनुष्य फे मेष में श्राये हुए हैं। श्रतः मैं झापकों मार डाशगे री 
नियत से भाड़ी में छुए गया था। इसी बीच आपके गुमचरों ने 
देश लिया शोर उद्दोने दो मेरे ऊमरर इषियार घला दिया। मे 
प्राष्ों की रद! फे लिये साधु की - कुटियां की और दौड़ा; मेयोहि 
जानता था हि ये गुमचर इस दुढिया तक ने झायेंगे केंकि 37 
माँ झागे फी श्ाशा गई है। श्रापने मेरी सेयां युभरुपा करके मेरे ध्र्य 
यंचा दिये, श्रापने मुके प्राण दान दिया, इशका क््षो 
आाके प्रति मेश पुरामा देष-माय सच न होगया और प्य में की 
मर आपका सेवक यग कर रहूँगा ॥! 

धायला स्यक्ति वी ये बातें सुनकर राजा शाब्प ता हो गया! हे 
देर शंद उ0ते घर की श्रोर यापर लौटने का विचार हियाँ | 
छ उसने धरने तीन ब्रएमों के उत्तर उक्त साधु है. माँते | णर्प नै 
उत्तर दिया, “क्या झापफ़ों चरभी तक झरने प्रहनों के उच्! मे 
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जिले !!” उसने थ्रागे चलकर कहा--“दआापके प्रश्नों के उत्तर तो 
'कोर्यों द्वारा पदले दी दिये जा खुके हैं ॥ सबसे महत्त का काम यह 
है, जो इमारे सामने है) सबसे महत्व का व्यक्ति यह है, जो हमारे 
प्रांस है और सबसे मदत्त का समय श्री है। यदि आप मेरे पास 
ज्याकर मुझरर सहानुभूति दिखाकर मुक्े सहायता न देते, और मुक 
पर क्रद्ध होकर जल्दी से वापस चल्ले जाते तो झ्ाज आपके प्राण 
'म बचते । यद्द श्यक्ति श्रारको मारने के लिये छिपा हुश्रा था। वह 
आपको श्रकेला पाकर अवश्य मार डालता । ब्रतए्व जब आए मेरे 
पास झाये थे, सो सबसे महत्व का काम मुझे सहायता देना चा। फिर 
जब यद्द घायल व्यक्ति दौड़ा हुग्रा श्राया तो सबसे महत्यककां काम 
उसकी सद्यायता करना था। ग्रदि उतकी सद्ाववा न की जाती तो 
थह श्रापके बिना मैत्रोमावना के स्थापित क्रिये ही मर जाता | उसकी 
संहायता करने से ही बह घोर शप्रु श्रापका मित्र वन गया है| अतएव 
ज्जो ब्यक्ति इभारे सामने हे, उसका सद्दायता करना ही छीवन में 
"सबसे मदस्व का करंब्य दे । जीवन श्रस्थायो वस्तु हे । कोई नहीं 
जानता कि उसे कोई दूसरा भत्ता काम करने का अवतर मिलेगा 
अथवा नहीं। गन 
इसी तरइ छो व्यक्ति हमारे पास है, वद्दी मद्त्व का व्यक्ति है 
और उठी की सलाइ झानना और उठी की सलाह लेना दमारा 
करतंब्य दे | इम नहों जानते कि हम डिसी दूसरे ब्यक्ति से मित्र 
चायेगे या नहीं। डा नए 
उबसे मइत्द का समय यर्तमान समय है; .क््योंकि वर्तमान काल 
शे हमारे हाथ में है । यही निश्चित काल है । भविष्य के विषय में 
बढ़ी बड़ो कल्ननाएँ करना और वतंमानक्राल में कुछ न« करना 
'कतंथ्य इीनता को मनोवृत्ति को दर्शाता है। « पड? 3३ 
उप्यु'क्त “'कथानक? इस बात को स्पष्द करता हक़ि हमें प्रपने 
'बर्वेमान समय के कर्ंब्य को निरिचत करने के - लिये - श्रपनी ज़तंमान 
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परिरिथिवि और योग्यता को प्यान में रखना झायर्थक होता है। 
कोई मनुष्य किसी एक प्रकार के जीवन को रवीझार कर हैः 
सो उस जीवन फे सहज फर्तत्य अपये आप ही उसके सामने 
लगते हैं | इन कर्तव्यों फो करने से 8क्े जीउन का विक्राछ होठ 
पकिती मनुष्य के कर्तव्य को निश्चित करने के लिये नैतिक 
ह्रीं जानने की इतनी चावश्यकता नहीं है, जितना कि इम 
अकार का चरित्र बनाना चाहते हैं, इसे जानने की श्रावर्यक्रता 
गुविकृष्ित चरिष्रवाल्ा ध्यक्ति, चाहे उसे हिठी भी परित्यिति 
क्यों न रखा जाये, अपने करतंब्य को निरिचत कर लेता है और 
कर्तव्य थे!नियमों को जान लेता है । 
भैत्रीजी मद्ाशय का कथन है कि जिंस ब्यक्ति की किसी दाम 
यूरी लगन ह्षेती है, उत्के लिये फतंव्य फे नियमों को जानने 
आवश्यकता नहीं रहती । यद कर्तव्य फे नियम आने बिना ही श् 
कर्त्तव्य को ठीक से करता चला जाता है | जब किसी मनुष्य की # 
काम को करने की रुचि में कमी होती है, अथवा अपनों रुचि 
अनुकूल उच्ते काम करना पड़ता है; ठम्मी उस्ते कर्तव्य के नियमों 
आवश्यकता पड़ती है, शिस विद्यार्यों का मन स्वयं ही पढ़ाई 
लग्वा है, उसे पढ़ाई के नियमों को जानने की आवश्यकता नहीं होत 
उसकी रुचि ही उसके पढ़ाई के कार्य में पर्यात्ष प्रदर्शन करती है 
जिस व्यक्ति की सहज रुचि पढ़ाई में नहीं है श्रौर जो थोड़ा ही सः 
पढ़ाई के लिये दे सकता है, उसी के लिये, पढ़ाई के लिये छम 
देने के लिये नियम बनाने की आवश्यकता होती है । 
£ कर्तेब्प फे नियम बनाने का एक समय अयनी रुचि को विश 
ओर मोड़ना होता है । ये नियम हमसे ऐसे काम करा छेते हैं, 
हमें पदले [कठिन दिखाई देते हैं या भऋभ्िय लगते हैं। जब है 
"किसी कठिन काम को कर्तव्य समझ कर करने लगते हैं, झौर उछे 
, किसने में अम्यस्त हो जाते हैं, तो वह कार्य सरल और इंविकर ई£६ 
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क्षाता है। जब कोई काम रुविकर हो जाता है, तव॒कतंब्य सम्बन्धी 
नियम झ्ावश्यक हो जाते हैं । 

- भैतिक आचरण फे नियमः-ऊर जो कुछ कहा गया है 
उसे स्पष्ट है दि नैतिक आचरण करे नियम को निश्चित करना 
सरल नहीं है । नैतिक श्राचस्य फे नियम गणित के नियम के 
समान हर समय के लिये निश्चित नहीं यनाये जा खकते। ष्याव- 
हारिक जोबन में मनुष्य को प्रतिदिन सोचकर निश्चित करना पड़ता 
है कि उसे श्राद क्‍या करना चाहिये। कोई भी नीति-शास्त्र का 
विद्वान उसे यह नहीं बता सझतठा कि उसझ; आज़ का कर्तव्य कया 
है। इसे मनुष्य की अपनों परिस्थिति के श्रनुसार स्वयं निश्चित करना 
होगा । नीति-शास्त्र का विद्वान्‌ सामान्य मनुध्य को बेवल इतना ही 
बता रुकता है कि उसे अपने काम को किस भाव से करना चादिये। 
नीविन्शास्त्र का विद्वान, केवल यद् बता सकता है हि कर्ंब्य के 
खामान्य नियम क्या हैं और उसका मनुष्य के जीवन में क्‍या ध्यान 
है ! परंद डिसी व्यक्ति विशेष के जीवन में उन निग्रमों को कैसे लगाया 
जाय, इसे कर्तव्य शास्त्र नहीं बताता । जीवन परियर्तनशीज्ञ है, इसे 
हर छमय के लिये ठथा किसी नियम के लिये छिसी नियम के भीतर 
नहीं जकड़ा जा सकता है ! 

“उपयुक्त कथन का यह श्र्थ नहीं हे कि नीति-शास्त्र का फिए 
सानव-ज!वन में कोई स्थान द्वी नहीं है। नोति शास्त्र मनुष्य को मानव- 
जीवन के सर्वोच्च श्राद्श को दिखाने की चेश करता है और उसकी 
ग्ाति के लिये, कौन से उपाय योग्य हें, यद दर्शाता दै ( इन्‍्दें जानकर 

- पत्येक् मनुष्य अपने जीवन को सफल एवं साथंक्र बना सकता है। 
यह रुत्य द्वे कि प्रतिभावान्‌ व्यक्ति बिना नीति-शास्‍स्त्र के शान के मले 
और बुरे आचरण का शान कर लेटा है और बह बिना इस ज्ञान के 
ही रुदाचारी बन जाता है। पसन्द इसका अर्थ यई नहों कि नीतिन्शात्त 
पद निरथंक वस्तु हे। दर्शन का अध्ययन भनुष्य को जो कुछ यह 
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करता है झथवा सोचता है, उसका श्र्य बता है।। 
एक कवि अपनी कविता दनाकर इमारे धरमद उपास्यत हे 
शान दे कराता है, इसी प्ररार एक जी-ति दासरत्रढ् मी हवें मे 
के विचार के द्वारा जो श्राचरणु भनुष्य करता है उसो व 
झधडा बुराई का शान कराता है। इस ग्कार नीति-शास्त्र ; 
जीवन के सचालन के लिये विशेष नियमों को न देकर : 
लिये उपयोगी विद्ध दोता है। इसके दारा इस य€ जान सः 
हमारों जीवन क्रिस शोर जा रहाँ है। यदि नीति-शास्त्र हमें श्र 
शील कठोर नियमों को दे दे, ठो बह इसारे जीवन को श्र 
बनाकर विक्रेप प्रकार की 2 खलाधों मे. जकड़ देगा। ऐश 
जीवन के निर्णतरि बन जाने की ही सम्मावना है । जब अनु् 
'खतन्त्र इम्छा-शील और अपने अपने कर्तव्यों को इल 4 
चेट्ठा करता है, तमी उसका जीवन अगतिशील द्वोता है। 
आीवन को प्रगतिशील बनाने के लिये प्रत्येक भमुष्य कोच 
आह श्रपने' लिये उचित एवं श्रनुचित का स्वयं निर्य॑य करे। जीरि 
'के भ्रध्ययम-का ध्येय एक निश्चित आदर्श को श्रपनि मन «में 
'करना है । इस आदर्श के अनुसार मनुष्य कुछ छामान्य सियम 
की क्रियाशों के सुचारु संचालन के लिये बनावा है और । 
हु डिशेष परिस्थिति के अमुखर अपनी उसपर 
।:औ। 


अठारहवाँ प्रकरण 


नैतिकता की सत्ता 

लैतिकता की सत्ता फा प्रश्व--कर्तवब्य-विज्ञान पर चिन्तन करने- 
नाले मिन्न-मिन्न प्रकार छी विचारधारण्ओ्रों के विद्वानों ने नैतिक झादर्श 
-को सत्चा के विषय में विभिन्न प्रकार के विचार प्रगठ किये हैं। कुछ 
चबेद्वानों के श्रनुसार नैतिकता की रचा का ग्ाधार ईश्वर का नियम 
है| ईशबर के नियम के प्रतिकूच आचरण फरने से मनुष्य को 
दण्ड झबश्य मिलता दे इसलिए ही मनुष्य को नैतिझता करा पालम 
करना चाहिए । दूसरे लोगों के अनुसार नैतिकता फे प्रतिकूल थ्राचरण 
करने से भनुष्य प्रकृति द्वारा दण्ड पाता है। अतएव प्रकृति विरद्ध 
"श्राचरण करना झनुचित है। कुछ श्रस्य दिद्वानों के मतामुसार नैति- 
'कता के विरद झाचश्ण करना कम- मुख और श्रघिक दुःख की 
उर्पत्ति करता है । चतरव भतुष्व को धरने तथा एमाज के युख- 

“दुःख पर विचार करके सदाचार से रइना चाहिए। कुछ दूभरे विद्ानों 
के श्रनुतार नैतिक नियम की बाध्यता मनुष्य की स्न्तरात्मा से ही 

आती है। मनुष्य को अ्रपनी अस्तरात्मा की पुझार के विरुद्ध काम 
इसलिए नहीं करना चाहिए कि अन्तरात्मा से निकट और कोई 

बड़ी वस्तु नहों है, थौर श्सके नियम को मानना श्रपने-आ्रपके नियम 

हो हे मानना है । कुछ दूसरे विद्वान अम्तरात्मा को जगद विवेक को 

सर्दोब स्थान देते हैं । विवेक न फेवल मैतिक॒दा में सदी चोर गलत 

हो रठाता दे वरन्‌ विवेश में हो वह शक्ति है डो दमें गलत मार्ग 

को छोड़कर सही सागे का अवलम्बन करने फे लिए. बाध्य इरता 

है। विवेक से ऊँदी नैतेकता में कोई रुचा नहीं मानो जा सकती। 
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शंधार को झद्ान घुएव वह है जे; जाईरी सा के लिप की हयोंग्ि 
से ाजइर अपने दिवेइ के निबरम की है! शर्रोस्स मानता है । 

विधिस्त प्रहार की सताओं के प्रशाग-इर्नश गिगन के 
सियानों में हीन. प्रद'र की धरा दें मानी हें--वायुनीयति पर शेर 
दैने की, शापरवछताओं वह हग हैने बानी और दिविक्ीयेर 
चर चर दैगे बाहीत संजर के प्राहतीक्त नियम जहइुनरियीति पह और 
दैने हैं। दसडी सता! बहदुबीवरी का निर्मरे डी है) गदि हम 
अपना हॉप घाव में इॉलेतों यह जक्त जाएगा गई प्रकृति को नियम 
है। झगरप इसे हमारे चावरश छा एक नियम यह निश्नह है 
हमे शागइोन छूता सादए। हगी प्रडार प्रकृत का विषम 
है हि १सराग्‌ शा निर्येक्ष को दवा देता है। इस प्राकृतिक नियम 
के आधार पर गैशिई लिवम बनाया जा श़ता है दि बलवान से इमें 
सड्ठाई ने एमी घाहिर। 

दूगरे प्रदार की राक्ता यह है हिसमें बाष्यता पर झ्ाधिकर जोर 
डाजा णाता है । शख्व के निपमा को इमें वाहन करता थ्रावर॒पह है। 
मदि हम राग्फ-निय्म हो में खाने दो इसमें. दशश मोना ऐोेगा ) इटी 
प्रकार शमाज के झमेक ले॥ामार के नियमों को हमें पालन करना 
पढ़ता द। यदि हम इत नियमों कोन मारने तो हमे समाज 
तिरस्कार सइना पड़ेगा । 

तंधरे प्रदार की सत्ता में विधि-नियेष पर जोर दिया जाता द। 
यहाँ किसी काम को इसलिए करना होता द हि उस ढ्राम का 
करना उसके लिए उचित है। पहले दो प्रकार को सत्ताएँ इतकी 
उलगा में बाह्य तत्ताएँ हैं । श्रन्तिम सच झान्तरिक बहा है मैठि- 
कठा में प्ले हो फ्रिडी प्रकार की बाध्यवा को स्थान ही नहीं है और 
यदि कोई इसके लिए स्थान है ठो १६ अपने भाष द्वारा ही बाध्यवा 
के जिए | अतएव वस्तु-स्थिति को बाध्यता और आवश्यक होने की 
माष्यता को नैतिकता में कोई स्थान ही नहीं | यदि छिसी शक्ार की 


मैतिकता की सत्ता ३३१: 


बाध्यता को “स्थान है, तो व श्ान्तरिक दाध्यता को) प्रकृति के 
अनुकूल झाचरंण करना भर इसकी सत्ता को प्रमुख स्पाम देना 
इसे नैतिकता से कोई हम्बन्ध नहीं | प्राकृतिक नियम नेतिक 
नियम नहीं | बस्तु-स्थिति के अनुसार आचरण करना स्वाभाविक 
ह। एसपें औदित्य और अनौचित्य का विचार द्वी क्या | कभी कमी 
प्राकृतिक नियम के अनुठार श्राचरण करने में मनुष्य की मैतिकता 
देखी जाती है और कभी-कभी इसके प्रतिकूल ।इसी तरह देश के राज्य- 
नियमों को प्रत्येक व्यक्ति को मानना श्रावश्यक है। किन्तु इस 
आवश्यकता के कारण नैतिकता की माँग पूरी नहीं होती। लौकिक 
चतुराई ही हमें राज्य के नियमों को मानने के लिए बाघ्य करतो है | पर 
लौकिक चदुराई नैतिकता नहों। नैतिकता इससे ऊँची और विलक्षय 
बरतु है। नैतिकता में श्रान्दरिक प्रेरणा का प्रधान स्थान है। इस 
आन्तरिक प्रेरणा के प्रतिकूत श्राचरण ऋरना अनैतिक श्राचरणः 
है। किसी मी बादरी नियम को यहीं तक मानना उचित है जा तक 
उपका मानना इमारे श्रान्तरिक मन कौ प्रेर्णा के श्रनुसार हो। 
“मैतिक सत्ता के तीन प्रकार--नैतकता की जो विभिन्न कसौ- 
टिपाँ भानो गई हं उनके श्रनुसार दी इसकी सत्ता का निरूपण क्रिया 
गया है | कुछ नीति-्शास्त्र के विद्वानों के अनुसार नेतिकता किसीः 
बाहरी नियम के पालन में दे श्रौर कुछ के अनुसार श्रान्तरिक नियम 
के पालन में। एक तीठरे मत के अनुसार नैतिकता का ध्येय किसी 
नियम का पालन करना नहीं, बरन्‌ क्रिसो विशेष लक्षण की प्राप्ति 
है। पहली विचारधारा में तीन प्रकार के नियम माने गये हैं--ईशवर 
का नियम, प्रकृति का नियम और राजसता झयवा समाज का 
नियम । दूसरी विचार-धारा के श्न्तगंत अन्तरात्मा का नियम और 
विवेक के नियम शाते हैँ | तीखरी विचारधारा में सुख का आदर्श, 
पूणता का आदर्श अथवा निःश्रेय का आदर्श माना गया है। साधा- 
रणतः नैठिकता की सत्ता पर विचार विभिन्नप्रकार की नैतिकता फ्री 
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और कै झलुहार डी है। एटा इतने शेद मी है, अ्ाद नैदिपदा 
नी कौ ती ही दर्ाना पु इ प्रहार हो है घर नैतिकता है विए 
बारत दाने सभी शत की पक़ाना दुतीं वडए ढी औे। डरादगदार 
दा पे हुलगार की दगीटी को शीरिए। इसके अतुतार मैतिडता का 
राय शमुण के मनीजिनिद रामाग औ ऊए निर्मे! करता है भर 
महक पिद्लेय प्रहत के खबछ की घाति में मतों गई है। जिवडी 
दया बार में मनुण केमव में ही दोनों हिट ध्विए 
विम/रपारा मे मैशइता ही हथा को ध्र्णांन उसकी बाशयती ड्ो 
आाईरी मरद माता दे । 
शो ह मैतिद्हां को साथ को दिसो पिरेध प्रदार के वाइदीविपम 
के ऊम सिर्भर हीने का म्ररम दाता है। गए हए पढ़ करा जा सता 
है हि गई विर्भीशा बाहर में वैजेब्ता के ग्रीहुश दे। डिती प्रछार 
के आाईरी विधम पा, सादे वह समा डी प्रकृति हा श्रथता दुदवर 
दा विषम हो, तैतिकता का निर्मरे करता उसे श्रथेद्वीन नाता है 
नैतिकता भ्राष्यात्मिद्र विद्ात का शप्घन हे श्रौर यह ध्राधातित 
विकास मगुष्प में बिता स्दसन्तर इच्छाराकि की वृद्धि के सम्मत दी 
नहीं । जो स्वक्ति हिधी प्रशार हरी बाहरी ढत्ता फे भव के कीरय ॥॥ 
दीतई भायरण फशरता हे उन नैतिरई आचरण दिलाश मात्र 
होता है। इस प्रद्मार के नैतिइ भाचरण से उमके चरित्र में कोई 
औी उप्रति नहीं होती । चरित्र की उप्तति भ्रप्ने विवेझ और खतल 
इच्दाशक्ति के द्वारा नियस्त्रित क्रियाओं से ६ होती है। श्रतपर्त झ्म 
थोड़े में यद् कह सकते हैं कि बादरी सत्ता के भय के कारण मध्य 
में लो नैतिकता श्राती है वह नैतिकता दी नहीं श्रौर उठ उचा 
मी इम नैतिक सत्ता नहीं कह सझते जो-वाध्य करके मय के द। 
हिसी व्यक्ति से नैतिक आचरण कराती है। हे 
» सैतिक आचरण के प्रेशक--नेंतिकता 
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के दायसाथ : नैतेक श्राचरण के प्रेर्शों और बन्धनों 
हा प्ररन दाता दहे। एऋ बार जब नैतिकता का निरूग्य हो 
चुडा तो प्रश्न उठता है क्रि मतरष्य को नेतिक ब्राचरण के लिए 
डाप्प ड्रोन करेगा और यदि बह अ्रतैतिक ग्राचरण करे तो उसे 
एस प्र्मार फे श्राचरण से रोड़ने के लिए कौन सी नैतिरई शक्ति है 
इस हिषय में पर्ष सुणवादि्यों के विचार रपट हैं।परार्थ सुप- 
बादियों ने नैतिकता का श्राद्श अधिक से अधिक संख्या में अधिक 
से अधिईइ सुख्व निश्चित किये हैं) किन्तु यह राग हे कि स्वमावयः 
ही मदृप्प दूसरें के मुख की परवाह न कर शपने ही मुख की ग्रविक 
पाए करेगा। अतएवं यदि इसे उससे मेतिक झाचरशा करमाना 
है हो इसके लिए हमें रिशेष प्रेग्तों से काम लेना 
पड़ेगा देर्थम मद्ाशव को कथन है कि मनुप्प के भैतिक झाजरंग 
का अरग्विम लश्य सपा धुत ध्रवर॒प है डिन्‍्त ढिसी ब्यन्ति के काम 
दा ग्रे उसकी छापने सु डीचाशाएँ होती है। अ्रतएव रास्प 
ह नियम बनाने याले को सबके मुख को दुवान में रसना शोगा 
और उसे देशना होगा #ि प्रत्येड ब्यक्ति ग्रम्ता च्यासग्टा इसो 
श्रादर्श के अनुहार बनाता है। दिम्द नेतिई आाबरट दी प्रेण्टा पक 
ही बात मे उरपप्र हो सझती है, बह हे सुर छोजाह कोर दुश्व 
पे धर | वेस्पम धरशाराप ने हर उक्त सब प्र्ार के दुश्व और सुख 
दरवीघार दा दे छेो ढ़ि मनुष्य को नेतिष आवरण छरने के 
जिए याष्प छरते हैं शोर शिन हा उपयोग झरन! इस हॉट से उचित 
माता शया है । 
वेःपम ने पैतिझ आझायरए के घार प्॒रद्मार के देझ म#ने हैं-- 
भोविद्र, एजपैसह , सैति% झौरदायिइ', मौतिद प्रे-ढ थे हैं िनिके 
कृण्य हर ध्पकि धराइविइ शुच्ष करा दुःल के कारण उचित आच* 
रख दाता है। दे प्रेररू (उस्तेम) हिटो इएति को ब्रवरा रुमाज वी 
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३३१६ नीति शाम - :- 


बादी अन्त्रेक को कष्ट देनेवाला नहीं “मानते । परन्तु इसपर मी 
थे इसको एक प्रयल सत्ता मानते हैं|“ बदललर  महाशव का कथन है ' 
कि यदि इम अन्त रक में हत अ्र्धिकार की कहना न करें. हि बह: 
हमारी अनेक प्रकार की प्रवृत्तियीं के ऊपर नियस्त्रश ' कर सकता, 
है तो ऐसी शक्ति ध्यर्थ होगी | यदि शत सत्ता को मनुष्य के कामों 
के नियंन्वण की पूर्ण शक्ति और श्रधिकार हो हो. संसार में कोई 
काम युग ही ने हो । प्रत्येक मनुष्य को अपने अन्वग्रेरिक की श्राश 
को मानना चाहिए । ' श्रन्वप्रेरक का नियम श्रपने श्राप का ही 
नियम है। श्रतएव श्रस्तप्र रक की श्राडानुगार चलना अपनी ही . 
आशानुसार चलना है; अन्तप्रेंक का बन्धन शपने-श्राय का ही 
बन्‍्धन है। इस माँति अन्तप्रस्क न केवल हमें नीति-पय दर्शाता 
है, वरन्‌ पढी उस पय पर चलने के लिए हमें बाध्य करता है |+ 
बटलर महाशय मैंतिकता की वास्तविक सत्ता की श्रोर हमारा घ्यार्त 
ले गये दें । यह भ्रन्तप्र रक 'की सत्ता है। परन्त जबतक श्रन्तप्न एक 
के स्वलूप का ठीए निरूपण नहीं होता इसी को नैतिकता की सर्वोच्चः 
उत्ता मानना अमर होगा । नैतिकता की सर्वोच सत्ता का विवेद 
युक्त होना श्रावश्यक है। श्रतएव जबतक विवेक और झम्तप्ररक 
का एकत्य मान लिया जाय तबतक अन्तप्ररक में औी सर्वोच ठग 
मानना उचित नहीं । वास्तव में मनुष्य का विधेक ही न केवल 308 
मैतिक श्रादर्श का निर्माता और कर्तव्य का परय््दर्शक है वर्ण 
यही मैतिकता की सर्वोच्च सत्ता मीहददे। 
__विवेक दी सत्ता-काल्ट गहाशय वे सत्ता --करान्ड महाशः 
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नैतिकवा की सत्ता ३३७ 


विवेक की सत्ता को ही सर्वोच सत्ता माना है। इसी को सुकराव, 
प्लेणे और अरस्तू ने भो सर्योच मत्ता माना है॥ आधुनिक काल में 
मी कर्तव्य-शास्त्र के गम्मीर लेखक मो इसी को रुवोंच रुत्ता मानते 
हैं। प्रकृतिवादी इसे सोच सत्ता नहीं मानते। वास्तव में उनके 
कथनानुसार सैतिकता की सत्ता मानना दी श्नावश्यक है क्योंकि 
प्रकृति बाध्य करके सबसे नैतिक आचरण करा ही लेती है। 

मनुष्य का सतते ऊँचा स्वत विवेकमय है। अतएव जब मनुष्य 
विवेकानुसार आचरण करतः दे दो बह अपने सर्वोच्च स्वत्व फो मानता 
है। विवेक के भ्रनुरासन में रहना अपने सर्वोच्च स्वत्थ के अनुशासन 
में रहना है और इसी में नैतिकता का सर्वोच्च अधिकार है। 

यहाँ यइ क्द देना थ्ावश्मक है कि जो लोग तकेबुद्धि के परे 
फद्िसी विशेष सदस्त्र के अ्रस्तिस्व सें दिश्वास करते हें उनके लिए इसी 
स्वत्व की रुत्ता को सर्वोच्च मानना स्वाभाविक है। 

नैतिक आदरो को सर्वेस्किट्वा --नैतिकता का सर्वोच्च श्रादश 
किसी विशेष नियम को मानना नहीं हे, वरन्‌ एक निश्चित लक्ष्य की 
प्राप्ति को चेश है। यद लक्ष्य भपने आप को, अ्रने श्आाचरण को 
दिवेकयुक्त बनाने का लक्ष्य दे । सनुष्य का विवेर कइता है हि 
यह ब्रपने-आपको जितना ऊँचा उठा सके उठावे और जितना 
भला बन सके बनादे | किसो एक विशेष नियम के पालन करने 
से मनुष्य श्रपने नैतिक होने का भले ही श्रात्म-सन्तोष प्राप्त कर हो 
किन्तु नौतक नियम का गलन मात्र नैतिकता की सर्वोच वस्तु नहीं। 
सब्रप्ते ऊँचा नैतिक जीवन उस मनुष्य का का जाता है जो किसी 
नैतिक आदर्श को मानकर चलता है और विभिन्‍न प्रकार के नियमों 
ही परवाइू नहीं करता । जि (नम का पालन करता उछके लदुप 
की प्राप्ति में साधक होता है उसे वह पालता है श्रौर छो नियम 
अपने सुनिश्चित लद्य की प्राप्ति में बाघ द्ोता हे उसे बह नहीं 
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ब६ मौतिकशास 


मानता । बड़ खपत बडे बआ्राइगर छपरा खपत डा ईी४ 
में हि हिती निएम &7। 
काधुनिक हाल में इधारे बेर मे हिदा भौर अपिंशा के 
ये बढ़ा वाद उड़ हप्रां दृचां है। धरने सह दे हि हैयें 
लड़ने के सिए शरद का उम्धंग करना सप्िर या भी 
हितने है लिकस रस रिफ्य से क्यों से बताए नाथ ये 
शस्तोषबनफ नहीं हो शाझ्ते | यदि इससे बैंतेइता अा चादा 
मात हि है हि इमे घतले प्रावाय में बंवाश ऐे लोगों $) 
अपइ मप ई कान! है तो पिरोप रनवे की लता. प्रपया ' 
डा पयने सरहतर मे सुन अ'्या है। फिर वह्ठी ब्रा उ| 
जियाते ब्रपिइ प्राद्ियों का इल्याय हो भौर जिम हितों मे 
के भो( डाकुप्रों को प्रेरान मिते ये हयाम्प है । एस प्र 
आमरणए झपने जियेद शीत स्पत्य के श्रनु पर माया दीगा | 
अर प्रहत यद ब्राता दे हि यदि इन नैतिर भाचग्ण के 

निपम् न यन में ब्रौ(द्याचत्यकर्तो बुद्धि प दवा यह भर 
हरि यह प्रपने लिए भरने श्राइशॉनुतार उानत नियम बना से 
सम्मव दे हि इम्र नैतिर जावन को रियल कर देंगे। इसी £ 
है मेटित हकर कई एक कवेग्य शास्त्र के रिद्वातों ने आचरण 
कुछ निययों को निरिघत करने पर जार डाला है! १९, इध : 
झाचरण फे जियमों के) जिश्वित कर लेठा नैतिक विवार के हि 
को नहीं दर्शाता । सम्दता की जिम्नकोर्ट के लोगों में मेद्िकठा कै ई£ 
बड़े कठोर इंते हूं परन्तु उनमें नैतिकता के आदर्श का ज्ञान न 
के कारण ये इन नियमों का पालन कस्दे हुए ऋमी कमी वात्त 
जैविकत के प्रतिकूच ऋचरण कर देते हैं। उनके नैतिक तियरमों 
पालन को कट्टरता ही सप्ताज को इानि पहुंचाता हे, और हत प्र! 
उनके आप्यत्मक जीवन के विकास में सहायक न हो 
रुकावट डालते हैं। 


नैतिकता की सत्ता ३३९ 


मनुष्य का उच्तरदायित्य जितना ही जटिल होता जाता हे और 
उके कार्यों का क्षेत्र जितना ही विस्तीर्ण होता जाता है उसके नैतिक 
आचरण में एक और हृदता आती है झ्ीर दूसरी ओर उसके नियमों 
में अनिर्चितता झ्ाती दे | सेना के वियाही की देश-भक्ति इसो में देखी 
जाती है दि बह सेवा के कुछ बंधे नियमों का भज्ो भाँति पालन करे । 
पर देश के नेता के ज्िए ऐसे हु नियम नहीं बने रहते ॥ उसको 
देश-मभक्ति इसी में देखी जातो हे कि वह देश के लिए ऐसा क्राम करे 
को उसे सब्से शविक लाभफारी दो । बद क्‍या काम होगा और 
उसे कौन से नियम पालन करने हॉगे--एसे उसझो स्वयं निश्चित करना 
बड़ता हे । जो बात देर-भमिि के झादप के वियय में सह्टी हैं यही 
बात मैंतिकता के आादश्शं के विषय में सही है। नियमों क्री कट्टरता, 
नैतिकता की दढ़ता की कहौटी नहीं हैं । नैतिकता की दृद़ता मनुष्य की 
उस मावना में दे जितके भनुखार मनुष्य अपने आप को धर्वो्च बताना 
चाहता है। झपने झआादशो की प्राप्ति के लिए उपयुक्त नियम अ्रथवा 
आये मनुष्य स्वयं ही बनाता दे अथवा उनमें परिबर्तेन करता है । 


उन्‍्नीसवाँ प्रकरण 
सदूयुण और उनका उपार्णन 


सदूशुण को व्यरख्या--चरित्र के सुदुयुय मदुष्य के पर्म 
कहलाते हैं । ये मानव जीवन को साथक्र बनाते हैं। मारतीप 
दर्शनों में 'धर्म! शब्द अनेक श्रथों में प्रयुक्त हुआ है। धर्म शब्द 
के श्र 'मजदरा, कितंत्या', विशेषगुणो, दिष्टि श्रथवा समाज को 
चलानेवाले नियम? इत्यादि माने गये हैं। यहाँ पर इम धर्म शब्द 
का प्रयोग एक विशेष भ्रर्थ में कर रहे हैं। पाश्चात्य कर्तव्य-्शास्त्र में 
धर्म शब्द फे श्रर्थ चरित्र के वे सदृगुय हैं जिनके कारण मसुष्य 
अपने-आपको झोर समाज को सुखी बनावा है। अग्रणी में इसका 
यर्व्यायवाची शब्द वबरचू! है | अंग्रेजी बस्यू शब्द लैटिन 
बी९ शब्द से निकला है जिसका श्र्थ बढ़ी है जो ससकृत शग्द वोएं 
का है। वीर पुरुष साइसी और शक्तिशाली द्वोता है। संतार 
का सभी काम शक्ति से चलता है | इस दृष्टि से पीरता शपवा परम 
खंधार का संचाक्षक हे क्योंकि संतार को धारण करनेवाला पर 
है। मनुष्य के व्यक्तित्म को सँमालनेब्राला तत्व-्धर्म है। एए 
सँमालनेवाले तत्त्व के अनेक रूप हैं जिन्दें हम चरित्र फे सदगुब 
कहते हैं| जिस प्रकार र्म य्राह्मं जगत्‌ करा कोई अमुशातक मानते 
हैं रसी पहार दमारे श्रास्तरिक जद का भी हमें श्र बजशातक 
मानना पड़ता है । इस शनुयासक के कुछ नियम हैं। इन विक्मों 
का पालन करना कर्तव्य माना जाता है। बाह्य जगत्‌ के विवश 
प्राकृतिक नियम कहे जाते हैं और झान्वरिक जगत्‌ के नियम मैतिक 
गियम करे जाते हैं । कर्ंव्य-्शास्त्र इन नैतिक विषमों की सास 


है, छाा53] प्राशदरक 


सदुगुण और उनका उपाजेन ३४१ 


करता है | इन नैतिक नियमों फे पालन में ही कतंव्य-परायणता 
मानी जाती है। कतंव्य के पालन करने से मनुष्य के मन में विशेष 
. अकार के संस्कार उलन्न होते हैं । ये ठंत्कार वार-दार कर्तव्य के पालन 
से धृढ दो जाते हैं । मनुष्य की मली आदतों के कारण यही संस्कार 
हैं।ये मल्ी आरादतें ही चरित्र के सदगुण अथवा घर्म कहें 
जाते हैं । 
प्रत्येक श्रादत एक क्रिय'त्मक सनोवृत्ति है। जिस मनुष्य का 
जिस अकार का श्रभ्यास होता है उसकी मानसिक प्रवृत्ति उती प्रकार 
को हो जाती दै। श्रादतें दो प्रकार को शेदी हैं। एक वे जो जानबूम 
कर प्रयत्न द्वारा अपने-आप में डाली जाती हें ओर दूसरी थे णो 
अपने-भ्राप पढ़ जाती है । चरित्र फे सदुगुण अथवा घर्म वे आदर्ते 
हैं जो मनुष्प जानबूमकर श्र्थात्‌ जिवेश की जाग्रतवस्था में अ्ररने* 
गप में डालता है। जो आदतें अनायास पढ़ जाती हैं अथवा 
प्रशानावस्था में थ्रा जाती हैं, ग्रथवा जो बाध्य होकर डाली ज'्ती 
[ उनका नाम चरित्र के सदगुण नहीं कहा जादा है। वे घर्म नहीं 
[। जौ तक मनुष्य अपनी स्वतर्त्र इच्छाशक्ति को ढिसी प्रकार 
ही झादत के डालने के काम में लाता है और जहाँतक, वह इस 
प्रादत फे द्वारा इत इच्छाशक्ति को बली बनाता है वहाँ तक उस 
प्रादव को एम रदुगुण या घमं कहते हें। धामिक होने का श्र्थ 
प्रह दे कि दमारा चरित्र ऐसा बना हे कि मनुष्य में सत्यपथ पर 
बलने का श्म्पास दृढ़ हो गया है। जद रुदाचारी व्यक्ति किसी 
बर्म सकट में पड़ जाता दे तो-वह प्रोय मार्ग को प्रश्ण न कर भेय मार्ग को 
अदण करता है। डर 
सदूगुणी जीवन में कुछ कठोरता पाई जे!ती है । इसमें त्याग और 
तपत्पा की आवश्यकता होता है | चरेत्र का प्रत्ये- सदुगुृण झात्म- 
नियस्पण के द्वारा प्राप्त होता हे। अरस्तू महाशय के कषनानुखार 
सद्गुण का एक लद्धय झतिक्रम का झमाव है | छिसी प्रकार का अति- 


रे सीति शाख 


सम घरित्र की गदगुच्य ने मानइर दुगुद माना झगा है। इगेप्रडार 
घोर हहहवां की झादग झपायं पूर्णतपा निर्मी & खाने की आदत शरिष 
के शद॒पुरा मरी हैं। इनसे ममुण को और शरमाज को ज्ञाम न होशएर 
हानि हंसी है। झ्रकग से ए४छ और मानसिद्न उन पुषन वैश 
होती है हपा मतध्य का जोग्तन शारिगय ने होड़ श्रयूर्ण हो 
जाती है भोर दूरी झोर अनेड प्रकार की शामाजिक कटे ठंड 
शाही दोगी है । दिसी अद्ार के धतिकम से सतुप्द का श्ररक्ार बढ़ता 
है थो भगे$ प्रकार फे अनप रा इारण शोता है। श्तएव्र श्ररलू 
मशंयय ने मष्यमा्ग को ही मैने दृष्टि से भरे८ मार्ग मनाई 
और ऐगो धादत को रद्‌गुथ हा है जिकके द्वारा मध्रमार्ग हा 
झतुतरण हो । जिन प्रदार सोगविलास का झअतिकरम चरित्र का 
गुण है उसी प्रकार पोर तस्‍स्वा करना मो सा्तरि डा दु्गुण है। 
आर महदांरप के कपतानुकार रुद॒गुद् फ्रा एक लक्षण प्रश्न क्री 
उतत्ति है | हि प्रशार फे अविकस हे प्रशन्ता का नाश होंठो है। 
अतएय' झतिकम शा होना चरित्र के दोष ड्रो. दाता है। श्रटिक्रम 
मनुष्य की इच्छा-शंक्ति की इदता का सूचक नहीं है बरन्‌ उडी 
नियलवा झषवा हर्ठलेपन का सूचक है ७। 

जैसा कि पिछले एक प्रकरण में कहा जा थुह्ा है 
मध्यममार्ग समी अ्यक्तियों के लिए एऋ ही नहीं होता । व्यर्थि- 


#्आरस्तू के मध्यम मार्ग के छिद्धान्त में इम बुद्ध मंगवान्‌ के 
मध्यम प्रतियदां का आमास पाते हैं। ऐसा जान पड़ता है मानोंदो 
मिन्नपमिन्न माषाओं में दो ब्यक्तियों ले ८ंछ ही ग्रात की है! जद 
अगवानू ने एक ओर विषय:ल्ोलग्ता के जोचन की तिन्दा ही है 
और दूसरी ओर थोर तपस्या के जीवन ऋी। उद्दोंने दोनों अकार के 
जीवन का अनुमव किया और दोनों को ही दुःख और अज्ञान_ डा 
बूद्धि करनेदाला पाया । दिमा समता के माव के मनुष्य के मन में के 
तो शांति भाती हैं और न तो उसे सचा शान दी होता है! 
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ग्रव भेद और परिस्थितिमेद के अनुसार यद भिन्न मिन्न होता है। जितनी 
स्वाय प्रौर तपस्या की आशा एक मिचु से की जाती है. उतनी ८ुक 
गृहस्थ से नहीं को जाती | मिछु के लिए हँसी मजाक न करनो, 
समय समय पर मौन रहना, ए% ब्र मोजन करना आदि अ्म्यास 
चरित्र फे सदगुण हैं; पर ये सदुगुण किली-किसोी परिस्थिति में दूसरे 
व्यक्तियों केचरित्र में दुगुण का रूप घारण कर क्षेते हं। जितनी 
बद्धादुरी की श्राशा हम एक सैनिक से करते हैं उतनी एक बाणिज्य- 
व्यवसायी से नहीं कग्ते । जब कोई ब्यक्ति अपनी परित्थिति को 
सप्रकऋर उसके उपयुक्त अभ्यास नहों डालता तो बढ चरित्र में 
सदूगुण को उल्त्न न कर दुर्गुण को द्वी उत्नन फरता दे। उचित 
मात्रा में किसी प्रशार का त्वाग, तस्सया, साइख, उदारता आदि 
दरशांना चरित्र के शुभ'लक्षण हैं। उचित मात्रा क्प्रा है (-इसका 
निर्णय समाज के कल्थाण को देखऋर अथवा मनुष्य के सामाविक 
जीवन के लाभ क्रो देखकर निश्चित करना चाहिए.। अ्रध्तू मद्दाशय 
के कथनानुसार मध्यममार्ग का निर्णय मनुध्य की बुद्धि की कुशलदा 
हर सूरुम-इश्टि पर करता है। खतार के मदान्‌ पुरुषों के चरित्र इस 
शय में सहायक होते हैं। 
उपयुक्त कथन से यह स्पष्ट हे कि खदगुण के तीन प्रधान 
चण ईं-- 
( २) विवेकशौलता श्रर्यात्‌ स्वतन्त्र इच्छाशक्ति का कार्य, 
(३) प्रसन्‍नता, और 
( ३) अ्रतिक्रम का श्रमाव । 
सदगुण में देश-काल का सयान--मनुष्य के सदगुण देश और 
ग़ल के कपर निर्मेर करते हं । मनुष्य के चरित्र के एक प्रकार केटैयुण 
एक देश में अथवा एक काल में बडुत मक्ते माने बाते ईं और दूसरे 
पैश तथा दूसरे काल में उतने म्ते नहीं माने जाते हैं। मिन्‍न भिन्न 
उमय के लोगों के सदगुश-सम्दन्धी विचार मिन्न-मिन्‍न होते हैं। 


इ्ष्४ ' मीति-शाथर 


जिन लोगों को दूसरे लोगों से लड़ने की दर समय आवश्यकता , पढ़ती 
रहती है उनमें युद्ध में वीरता को एक बड़ा सदूगुण म्राना जाता है; 
शान्तिप्रिय देशों में श्रथवा शांति की. अवस्था में शम और आत्म 
निम्न को श्रधिक बड़ा गुण माना जाता है। मुत्लिम देशों में आत्म- 
निम्रह अथवा शम श्रौर संतोष को उसी दृ४्ट से नहीं देखा जाता बिल 
इृष्टि से इन गुणों को मारतवर्ष में देखा जाता है। जिस प्रकार 
सत्तीत्व के भाव को हमारे देश में महत्व दिया जाता है. उत्ी प्रडार 
दूसरे देशों में मह्-ीं दिया जाता | डिन्तु इससे यह ने सम्रक लेना 
चाहिए कि वर्ततान समय के रुद्युण #र युधने रुमय के सद्युणों में 
कोई साम्य है ही महीं है, अथवा एक देश और दूसरे देश के सदृगुणों 
में साभ्य नहीं है । प्राचीनकाल में रणम मे में प्रदशित की गई वीरता 
की प्रशंसा की जाती थी और व्तमानकाल में * समाभ डी रूदियों 
फे विरोध करने में साइस की प्रशखा की जाती है। झय वैयकिक 
जीवन फी पवित्रता पर उतना महत्व नहीं दिया जादा जितना सामाजिक 
जीवन की पवित्रता पर महत्व दिया जाता है। प्रत्येक. समय समाज 
में चरित्र के उन गुणों की प्रशंधा की जाती है जो तम्माज को रियर 
बनाये रखते हैं । अत्येक्र युगठित समाज में बदाडुरी, उदारता, ब्रात्म- 
पयम झौर विवेशशीलता की आावश्यक्रता पह़ती है) प्रिना इन 
गुर्थों फे कोई समाज चल नहीं सहृता | अ्रतएव इन समी.ग्रुणों ड़ 
केसी न किसी रूप में यूद्धि की जाती है । 
सदुगुणों में व्यक्तिगत भेद -चरित्र के सदगुण सभी शोगों 
के एक से भह्टी होते | इनमें व्यक्तिगत मेद द्वोते हैं। जिह प्रशार 
पुध्यों के ब्यवसायों के अनुसार उनके कतंब्यों में. भेद होते हैं उठी 
फार उनके चरित्र के सदगुणों में मेद होते हैं। एक व॒द्िशीरी 
पयया बशिक से उतनी शूग्वीरता की श्रांशा नहीं क्री. जावी गिठनी 
$ एफ सैनिक से की जाती है । इससे शम झौर दानशीदता की 
परिक आशा की जाती है। भरत्त्‌ महाराय ये सदगुण को बीच 
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का मांग कहा है । किन्तु मिन्‍न-मिनन ब्यक्तियों के लिए बीच का 
मांगे भिन्‍न-मिन्‍न होता दहे। अपने जोवन के व्यवसायों के अनु 
सार और अपरी सामाजिक स्थिति के अमुसार मनुष्य फो मिन्न भिन्न 
मात्रा में किसी धदुगुण की वृद्धि करनी पड़ती दे । गीता में भगवान्‌ 
कृष्ण में मनुष्यों के घ्॒मों को उनके गुण और कर्म के ऊपर झ्राघारित 
बताया है ओर प्रत्येक व्यक्ति को अयने स्वम|व के अनुवार श्राचरण 
करने का ध्रादेशा दिया है। # 

स्वार्थ-सद्गुण , और पराथथ-सदुगुण--पाश्चात्य नीतिशस्र 
के पंडितों ने मनुष्य के सद्गुणों को सवा और पराथ भागों में 
विभाजत किया है। स्वरार्थलद्गुण वे हं जो मनुष्य को अ्रपने-श्राप 
को ही उन्नत बनाने के काम में आते हें और परणार्थन्सदुगुण वे हैं जो 
समाज को सेवा करने अ्रथवा समाज को उन्नत बनाने के काम में 
आते हैं । इन्द्रिय-निग्रइ, सन्‍्तोष, मित-माषण, विवेक शीलता श्रादि 
सदूयुण श्रधिकृतर श्रय्ने-श्राप से ही सम्बन्ध रखते हैं और मनुष्य के 
जीयन को उम्नतिशील बनाते हैं| इस्फे प्रतिकूल दानशालता, न्पाय- 
प्रियता और शूर बी/ता सामाजिक सदूगुण हैं। इनके द्वारा मनुष्य 
अपने सामाजिक जोवन को सफल बनाता है श्रौर समाज का कल्याण 
करता है। श्रतएव ये गुण पराय॑-सदुगुण कट्दे जाते हैं। 

स्वार्थ और पाये हदुगुणों का भेद वास्तव में कोई मौलिक मेद 
नहीं है । यद केवल ऊपरी भेद है, वास्तव में जिन सदूगुणों से मनुष्यों 





# भगवान्‌ कृष्ण कइते हैं-- पु 
स्तरधमें निधन भेयः पर धर्मों मयावहः। 
यहाँ स्व का श्रथे हिसी मतमतास्तर से नहीं है ब्ररन्‌ मनष्य के. 
कतेब्य अथवा चरित्र के रदगुणों से है। अपने गुण कर्म के प्रतिकूल 
जो ममुषध्य किखी काम को करता है अथवा किसो गुण का अम्यास 
करता है वह अपने जीवन को 'कलेशमय__ 5 लैयारी फरता है|) 
की] 


$ 


प्रपान संदुगुश--प्रधान रादगण सम्बन्धी दिचार मिलान 
देशों में भिप्रप्श्न हैं यूरोप में मी जिन गुयों दो पुराने समय के 
यूनानी लोग पमान सदुगुथ झानते ये उत्हें मध्यड्ारीत यूऐप फे 
ईगाई कया प्रधाग भदगुण नहीं मानते से | यूनानी मर श्रौर ईंहाई , 
मंतर में कुछ सेर भवशय रह झाया हे यर मेंद होते हुए मी कुछ समा* 
नता मी है। यूनाना विदारबारा के अ्रनुसा। मुख्य रुदगुण बार 
ईं-- धारम संप+,. शौय', विवेकशोसता' और स्वायश्रियवा । इस 
इस गुयों की स्पन्रेला प्लेटों महाशय की टििन्लिक' सासक उस्तक में 
बाठे है । संयम का. श्वर्य अपनी इन्द्रियों पर नियम्तरय है। शौर्य शा 
अर्थ लड़ाई में यद्धादुरी है। विवेकशीलता अपने जन कों सम 
बूमकर चलाने में ई और नया यप्रियवा दूसरे को उसके उचित भषिकार 
के अमुसार काम करने देने में है। इंसाई घम मे दूसरे प्रकार के ऐ 
सदगुणों पर छोर डाला गया है | उसमें आशा, भद्धा) उदारता॥ 
चरित्र कौ पवित्रता औ्रौर झात्म-्स्मपणो मदान्‌ सदयृण बताये गये है। 
यूनानी झोगों ने अपने नैतिक बिचारों में ईश्वर और पर्म को सावन 

3, ध१०३५७० 39, 0०07986.. 3. ज़फिते०० 4-२ 98705... ै टिगर 
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नहीं दिया है। जिस व्यक्ति में सभी प्रकार के चरित्र के सदुगुण ई 
किन्तु उस्में श्रात्मसमर्पथ करने का माव नहीं है वद ईसाई दृष्टि से 
सदगुण ही नहीं कहा जायगा। महात्मा कबीर ने चरित्र के गुणों को 
शूत्य के रूप में माना है और ईशबरोपासना को आक के रूप में माना 
है।श्क के अ्रमावममें शृत्य अर्थदीन दे श्र उसकी उपस्थिति में 
शज़्य सार्थक दो जाता है | इसी तरइ मनुष्य के चरित्र के सभी सदन 
गुण तमी झार्थक द्वोते रेंज थे ई श्वर के प्रति थ्रात्म-समपण करने फे 
परचात्‌ होते हैं । श्रात्म-समर्पण की सनोदृत्ति के अ्रभाव में मनुष्य के 
सदूगुण उसका कोरा श्रम्िमान बढ़ाते हैं और उसे बिनाश भी श्रोर 
ले जाते हैं। जो मत कबीर का है वही मत ईसाई घम के एक महान्‌ 
सन्त सेन्ट ऋगस्टाइन का मी ददे। # 


सेन्ट श्रगस्टाइन मह्दाशय का निम्नलिखित कथम हृछ प्रस॑ग में 
उल्लेखनीय है-- 
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झ४८ नीति-शास्र 


सदुगुण सम्बन्धी विचारों का समय के अनुसार परिवर्तन होता 
जाता था| एक ही नाम से पुषारे जानेवाले संदृगुण यूनानी काल 
में एक श्रर्य रखते ये और यर्तमान काल में दूमरा ग्र्थ रखते हैं 
उदाइरस्णार्थ -शौर्य (बद्मादुरी) को लीजिए । यूनानी कात में रण में जो 
यीरता दिणाई जाती थी उठी को शौर्य कद्दा जाता था, पर वर्तमान 
काज्ञ में समाज की कुरीति के विदद्ध ग्रावाज उठाने में जो हिम्मत 
की आवश्यकता होती है उसे मी शौय कहते हैं ) अपने विरोधियों डी 
आलोचना छहते हुए म्यायपत्त पर डटे रहना उतना हो कठिन है 
जितना किसी प्रबल शत्रु का रण में विरोध करना। आत्म-तंयम शब्द 
के अर्थ में भी इसी प्रकार परिवर्तन हुश्रा हे। किसी प्रबल अलोमन 
से चलायमान म दोने की मनोमावना को श्रात्म-संयम कहां जाता 
है, पर्ठ लगन के साथ काम करने में मी आात्म-स॑यम की 
आ्रवश्यक्षता शेती है। अतएव अ्रव श्रोत्म - सयम के अ्न्तनंत 
मनोयोग से अपने काम में लगे रइने का माव भी था जाता है | इती 
अकार म्यायपरता के अन्तर्गत दूसरों के प्रति उदारता का भाव 
दिखाना भी श्रा जाता है | सामान्यतः न्‍्यायपरता दूसमें के प्रति भपने 
ऋण फो.ठीक से सुकाने का थर्य रखती है। जिस ब्यक्ति ने इमारे 
प्रति भला किया उसके प्रति हमे भी भला करना चादिए, यही स्याय 
परता है। न्यायपरता में साधारणतः उदारवा का भाव नहीं धाता [ 
पर विचारों के विकाश फे साथ साथ अब यह भाव मी भातां जा 
रह है। विवेदशीलता के पुराने अर्थ समान में कुशलता पूर्वर 
आ्राचरण करना था। अद्रदशंता को अविवेबशीलता कह जाता 
था ! पर अब चिवेकशीलता का श्रर्थ श्रपने आम्ो उचित झादश 
की प्राहि में लगाना भी माना जाता है । 

भूरोत में जिन सदगुणों को ऊँचा माना गया है उनें मारतवर्त 
में बैक ही झछॉचा नहीं माना गया ॥ अ्रतएव यूगेवीय विचारधारा 3 
समझते समय बह्दाँ के सुदुगुण थघोतक शब्दों कों जानना धार 
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श्यक है। जिस भाव का समावेश किसी विशेष शब्द के दरा 
यूरोप में होता उस भाव का समावेश उसके पर्यायवाची दिन्दी अथवा 
संश्कृत शब्द में नहीं होता | किसी राष्ट्र की सेस्‍्कृति का विकास उसकी 
आधा के विक्रास के साथ होता है, अतएव बिना साक्ृतिक माों के 
थोतक शब्दी को जाने क्रियो सम्राज की उंस्कृते को सममना 
कठिन है | 

सदुगुणों की एकता--चरिष्र के सदुयुण भ्रनेक माने गये हैं। 
इनमें देश काल का भी मेद होता दै। पर यदि इम तात्विक्र इष्टि से 
देसें तो चरित्र के सभी सदयुझों में एकता रहती दहे। एक सदुगुग्य 
की वृद्धि से मनुष्य के दूसरे सदूगुणों की भी बृद्धि होती है, शोर एफ के 
हास से दूसरों का हास होता है। अ्रतएवं यह यूनानी कहावत 
साथेक है [क जि8 व्यक्ति में एक सदूगुण पाया जाता है उससमें दूसरे 
रदूगुण भी पाये जाते हैं। ऐसा कोई रुदूयुण नहाँ जिसके प्राप्त करने के 
लिये विवेक की श्रापश्यक्ता नहों। श्रतए्व विवेक को सुक्रात 
मदाशथ ने प्रधान रुदुगुण माना है | विवेजयुक्त छाइस ही साइस झाना 
जाता है, विवेक के प्रतिकूल जो साहस दिखाया जाता है उस्चे 
दृटौलापन, कश जाता है| इमाश विवेह इमें साइसी, आत्मसयमी 
और स्यायविय बनाता है। झतएव विवेक द्वारा सभी सदगुणों में एकता 
आती द। शरद यदि हम अ्रात्म-संयम की इा्टि से देखें तो भी हमें 
सभी चरित्र के सदूगुणों में एकदा दिखाई देगी। जिस ब्यक्ति को 
अपने ऊपर काबू नहीं वह न दो विवेकी है, न उसमें लाइन हो सकता 
है और न न्यायररता। आ्त्मसंयम करमे से विचागें में सथ्टता 
और इृद्ता श्राती है, उत्साद की वृद्धि दोती है और मनुष्य न्‍्याय- 
प्रिय बनता है! विचार “और आत्मठंयम का अम्यास सभो सदगुरों, 


के प्राण हैं इनके | - » “संभव नहीं। विचार और झ्ात्म- 
संयम भी े 


नीतिशाख. * 
चरिन्न निर्माण के साधन 


निर्देश भौर उदादरण का प्रमाव--नीतिन्‍्शास्त्र के श्रप्यवन 
(क प्रधान उद्देश्य श्रउने चरित्र को नैतिक बनाना है) बाक़कों का 
। मैतिक कैसे बनाया जाता है, इसे इम शिक्धा-मनोविद्ञान से 
ते हैं। जी ढंग बालका के चरित्र के निर्माण का है, बढ़ी दंग 
श्राप के चरित्र निर्मांथ का भी है। चरित्र के निर्माय में ऊँने 
शो का ज्ञान और अपने कर्चव्य का शान होना आवश्यक है। 
: इनके अतिरिक्त मली आदतों फे बनने की मो ब्रावरयक्रता 
है । ये सती आदतें दूसरे लोगों के ददुनिदेश श्रौर आवरण के 
उसे बनते हैं। द्टम मिस प्रकार के वातावरण में रहते हैं. श्रौर 
दूसरे मले लोगों को श्राचरण करते देखते हैं, उसो प्रहार का 
रिण करने की प्रदृत्ति हमारे मन में भी उत्स्त शे जाती है। 
# मलुष्य अपने श्राप को भला बनाना चाइता है, परन्तु यदि उत्तमें 
"शक्ति क। बल नहीं है, तो केवल गले श्रादशों के शान से वह 
नहीं बन जाता। कभो कमो नैतिकता पर दिचार ने करे 
एण करनेवाले व्यक्ति को नैतिक शान से लाम न छोकर ह्वानि होती 
इच्छा-शक्ति की निेलता की श्रवस्था में जब किसी मतुष्प शो 
के शान दिया जाता है, तद इससे उतके मन में अन्तादवन्द की 
के उद्चन् हो जाती है। उस बाद्य मन श्राइशंशदी बन जाता 
किन्तु उसका अन्तर-मन पाशविर् अ्रवस्था में ही रहवा है। 
हा परिणाम स्वरूप उसके मत्र के दोनों भागों में संघर्ष आारम्म 3 
॥ दे जिससे उसभ्री मानविद्र शक्ति का अ्रपव्यय होश है) इश्से 
की इच्छाशक्ति और मी निर्बत्न हो जाती है श्ौर वह ध्रपनी 
मी के प्रतिकूल झपने आयको अथ्राध की ओर जाते हुए. पाता है। 
यदि ऐसे व्यक्ति डो नौतिक उपदेश न देकर सइज मा से संदा* 
गे के लिये निर्देश दिये जायें, उसको प्रशंवा करके उसके झलः 


सदूगुण और उनका उपाजन शहर 


विश्वास को बढ़ाया जाय, तो उसका अधिऋ कल्याण है | अपने आप 
को दिये यये कल्यायकारी श्रात्म-निर्देश भी इमें थ्रिक उन्नत बना सकते 
हैं। अंग्रेजी में कद्ावत दे कि (धफज़वा के सम्रान सफनता देनेवाली 
दूसरी कोई वरतु नहीं है ।! जो मनुष्य अपने विचारों को रचनात्मऋ वना 
लेता है, व६ चने थाप में नेतिक मुघार करने में समर्थ दोता है । 
मक्के लोगों का झाचरण भी हमे चरित्र निर्माण में प्रोत्छाइन देता 
है। जैठा काम दूसरे लोग करते ई वेसा ही काम करने की प्रवृत्ति हम 
में भो उत्तन्न हो छाती दे। प्रत्येक बुरा अपता मला झाचरण 
संक्र'म$ होता हे । जद किट्ी व्यक्ति का विशेष प्रकार का आचरण 
शेवा है, ते! दूसरे लोगों का ध्यान उसको चोर भ्ाकर्षित हो जाता 
है। फिर उसका विभिन्न कियाएँ दूसरे लोगां के मन में उसी फे समान 
आचरण क$रने के लिये प्रेरणा उत्पन्न करने लगता हैं। झ्तएब 
फती बिरेप ब्यक्ति के आचरण में सामान्य ब्यत्तिछ श्रपेता दूसरे 
लोगों को प्रभावित फरने की शक्ति श्रत्रिक इता है। यदि इस +िशेष 
व्यक्त का चरित्र बहुत ही सुन्दर हुआ तो उसके भाठउपा8 रशनेवाले 
सभी लोगों का शग्ध्ि भ्रप्ने श्राप हो मुन्दर हो जाता दे | 
एऋ बार सेयट प्रीन्सिस नामक ईसाई महात्मा ने अपने ए% मित्र 
से फटा “चलो धाजग इम इस नगर के लोगां को बुछ परमोपदेश दे 
आये ।? उनको यह यात छुनऋर उनके शिक््य उनके साथ हो लिये 
प्राठाकाल थे अपने मठ से निशछे ओर पूरे दिन उस मगर में घूमते 
रहे | यहाँ तड हि पक भी गजो ऐसो न रहो जा वे न गये हों | जब 
दिन दकने झूगा हद ये मठ की और छौसने लगे। इसो पच एक 
िष्य ने सेशट ्रंसिस पूदधा--"रिठा | इम घ्मोदेश देना प्रारम्म कब 
करेंगे!" दस पर सेइट फ्रेसिस से कद, "दम लोग भ्मो त$ क्या कर 
रहे ये ६ (म एवं नगर के ए४ एक गली मे गये । इस नगर के लोगों 
के लिये यई घरमों।रेशा पा। उन लोगों ने इपें देखा हमारे उपदेशों के 
चे में कुछ मे झ्रारत में चर्चा को भौर थे श्यांग के जीवन की महत्ता 


इधापिह भरंश्य ही पररधवि-सर्द विमाय हा दूत 
वजव आपते का।ओ हिमी एशइ मार के लगा को प्रति ग्रे माया 
भैसां है। हवहा£ कोड सलुभ्य दिसो मास उर्देषा ऊी मे श्र 
खयको मीी »गः देगा, सर सर उसे से रख के ये जरगुए मई भठे, 
को हे चयन को आएशं औवन बसाने हे लिये ऋावाप्रभ हैं 
हित मदन उर्े गाए में लम्मे पर उसे उस उर रेप 'ी बात है मई 
दृहदे सोगो के शाप बाय काना छगा है शी या दूगोों के वाय 
दाम करना सतभ्य के भरिष ह ये राहिह विर्माए इतत है। छ्िहौ 
मसुष्द का हहें व रिशान का झप्यवक हिसी का समाज सेतरा, हिंठी 
का कविता ध्धव कला डी यूदि अपर धर्म का प्रतार इसता ब्रादि 
हो सता है । मन॒ध्य का उद् रप आहे जो कुछ हो पर जब तक बह 
इ॒ए प्रदार रा सदी हो खा हि उमके लिये यह अपने श्रार्रों 
को भू आये, तर तक उसहा चरित्र मुगठित नहों होता । हर्ष 
सदगुण फे विकास फे निये श्राप है हि इस दूसरों से मिचरशुर 
किसी ऐसे उश्श्य के लिये प्रवत्न करें हो सच्दा और ठालििऋ है। 

अभ्यास डी मदत्ता-चरित्र छा पल्लेइ सदयुथ प्राप्त ते 
झआाता है। ऐसा कोई सदगुण नहीं जो मनुष्य अम्वात के द्वारा प्रात 
न कर ले । चरित्र के सदयुयों को प्राप्त करमे के उपाय मनोजिशञन 
की पुरतकों में बताये जाते हं। मली आदतें ही चरित्र के संदगु् 


सदूगुणाओर छंनेंका एपाजन छ््३ 


के जावे रैं/और बुपिआदव पघरित के दुर्गण आदत हालनेटके 
#णो।निमम हैं 'वे ही रुदगुण प्राप्िसकीर निर्यम हैं । किसी सर्देगुर्ण'/को 
ध्रासकरने-के लिये हमे पहले:उसःप्रः पर्यात “विचार किरना पड़ता हैं 
फिएनिस्प प्रति अभ्यास फ़रनों घड़ता'हे।'जिंस ध्यक्ति फी' जितनी 
दृढ़ संकल्प दोता दे बह उतना ही अधिक किसी सदर्गुण 'कों धोसे 
करने 'में समर्थ होता है। अर्न्याठ को लेगांवार जारी रेखमा श्रोवेश्यऊ 
है। प्रारम में ही अ्रभ्यास ? में 2ढिलोई डाल देने पर' आदत नहीं 
बनती और कौई भी 'संदगुय प्रात “नेही होता। हर 7 
ग.> हद और त्याए--दरित्र निर्माण के लिये” 8५ और त्याग मौ 
श्रावश्यक होते हैं। मितेनो ही इस भ्रपनी परौकृतिक इच्छाश्ों फे बेस में 
होकर अपने आपको किसी एक श्रोर मोड़ देते ६ उतना' ही इमें स्वर्य को 
दूंसरी श्रोर मोड़ने की बावरंयकता होती है; जिससे कि हम स्वाभाविक 
शाम्प को प्रात करंसके (इस प्रकार जि म॑नुष्य को विलातितां की लत 
'छग गई है। उसे मानसिक साम्य प्राप्त करने के लिये तप के जीवन की 
आवश्यकता ऐोवी है। अतएव को ध्यक्ति जितना दो ब्राराम का 
"जीवन व्यतीत कर २हा है उसे अपने चरित्र निर्माण के लिये उतनो शी 
कठोर णीवने व्यतीत करना होता दे । 
72 हैप के जोवेन की एक और उपयोगिता है । तप में मनुष्य को भ्पने 
आप पर नियंत्रण करना पड़ता है। उठे अपनों पाशविक्र प्रवू्ियों 
* पर अधिकार प्रोप्त करने के लिये यत्न करना पड़ता है । इस्ते उसको 
इच्छा-शक्ति बलवती दोतो है । जो व्यक्ति जितना हो स्वयं से लफ्टूकर 
अपने पाशविक स्वभाव पर आंधिकार करता है। वइ श्रपनी इच्छा- 
शक्ति को उतना ही अधिक बलवान बनाता हैं। पसन्द यह अंन्तदन्द 
'डपी उपयोगी छोता ई जब यह मनुष्य फे जीवन में सइज रूप से 
उपस्थित हो आाता-दै। जद जान-बूक कर इस प्रकार के घन्तद॑न्द 
* को लाया छाता है, श्र्पात्‌ जब मनुष्य धपने प्राइविक स्वमाव पर 
नियंत्रण करने फे लिये ही कोई कठोर तर करने लगता है, ठव उसमें 
र१ 
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वजधाःण अ्मिमान :उत्तप्न शे-जाता है ।:आत्म-विजय 
र॑सने वात व्यक्ति के मन :'में श्रमिमाने का उत्तक्न होने 
सौम्प[फे विगड़ने की रियत्रि को दर्शाता है - इसे मानतिक 
खवरया फ़द्टा जात है| ऐसी भ्रवरषा में अदुष्य की मोगेचट 
कप्ति का गुम भाग खोज निकालती है।. हू ० 5 ०; 
हा इआर्म:निरीक्षण--चरित्र, निर्माय- के लिये श्रागमनिर 
हिना कुछ दृस्तक ,. झावरयक रहता है। इससे मनुष्य स्पय 
दुर तक नैतिक भूलों से बचावा रहता है। परन्तु सदा ही, श्र' 
शी झालाचना करते खा और उडक्रे लिये श्रात्मभत्वना क 
एक प्रकार का मानसिक रोग दे ) इसे मनुष्य की इच्छा-्शच् 
न शेकर छ्लीयु हो जावी और मनुष्य का चरित्र विषटित दोने ६ 
इस,प्रकार की, सनोदरति से बचने का एक उपाय यह है;कि,इम 
यद्वा ही स्वनात्मक कार्य में लगाये रहें | क्रिकी हु्बंबवा 
हश,यर्वोत्तम उपाय उस दुर्बलता पर ध्यान न जूपा कर, उसे 
संदगुण के श्रस्थाठ में ्रपना ध्यान लगाना. है | मनुष्य का ६ 
झट केल्द्रित रहता है, उस्ी ओर बहु-अनायात ऋएने श्राएकों 
प्राता है। यदि कोई मनुष्य किसी बुराई के लिये, अपनी मत्तैन 
रहता है, वो. वद्द देखेगा कि व श्रागे न- बढ़कर पीछे की ' 
डकेला रा है! झ्रात्म-मत्थेना का भाव.उठमें वह ,डुर्गृंय 
ज श्ने दे. जितके लिये बह शअ्राह्म-मरत्तना करता है,, पर 


प्रकार उसमें कोई ऐसे सुदगुण दृढ़ न होगे जिससे कि उसका 
ड़ बने । चरित्र की हंढ़दा,अपने ध्यान को किसी, रचनात्मक 
के ऊपर, केन्द्रित करने से- ही थ्ाती है। एमर्सन मद्ाशय ' 
कथन में मौलिक सत्य है कि मले लोग अपनौ भूलों का आ 
नये मंक्े काम करने के श्रतिरिक्त दूसरे किसी प्रकार से नहोँ # 
बे पुरानी मूलों के लिये वदा झ्रात्म-मत्तैना नी करते रहते । 
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४. उपयु्त कथन का यद अर्थ नहीं है कि मनुष्य को अ्रपनी दुर्बल- 
ताओों को जानने की चेश दी न करनी चाहिये तया ब्राप्मनिरीक्षण में 
करना चाहिये । श्रात्मनिरीज्ञण करना» एवं अपनी दुबंलताओं को 
पशचानना अपने आपको सुधारने के लिये और दृढ़ा चरित्र गठन के 
लिये नितान्त थ्रावश्यक है। परन्द जो व्यक्ति इतने प्ले ही संतोष 
कर लेठा है बइ अपने आपको घोला देता है। बद सदा प्रात्म- 
अत्सैना की अनुभूति करता रहता है। ठोस चरित्र का निर्माण 
आलोचनात्मक विचारों से, नहीं बरन्‌ रचनात्मक विचारों से होता दे । 
इसके लिये मनुभ्य को ऐसा श्राचरण करना चाहिये, बिस्से उसे 
आ्रात्म-पराद श्र झ्रात्म संतोष की झ्नुभूति हो । 
+ आत्म-निरीक्षण से चरित्र का कोई भी सदूगुय प्राप्त क्रिया 
जा सकता है | पर इस श्रम्यात॒ के जारी रखने के लिये मनुष्य में 
इच्छा की प्रबलवा होना झावश्यक है। मनुष्य मिस लक्प को 
प्राप्त करता चाइता है उसे वद अवश्य दी प्रास कर लेता है। इच्छा 
की प्रबलतता दो उसकी लगन का आधार झोती हे। यह इच्छा को 
अद्रलत! फिछी पदार्थ के ऊपर द्वार विचाए: ऋए्ने से आती है । 
चरित्र का छोई भी सदुगुण एकाएक प्राप्त नहीं होता | चरिष्र 
के सदूगुणों का प्राप्त करना अपने प्राकृतिक स््रभाव के प्रतिकूल जाना 
है। जब कोई व्यक्ति किसी एक युण की एकाएक वृद्धि कर लेता 
दे तो! उसकी श्रान्दरिऋ प्राकृतिक इच्छाओं का प्रबल दमन हो छाता 
है। हसके परिणाम स्वरूप उनके मन में अनेक प्रकार को प्रति 
क़ियायें उसच्न हो जाती हैं और उसका सदुगुय दी उस्तकी मानतिक 
अरशाल्डि का कारण दन जाता है| 
आत्म-संयम--चरित्र के सभी गुर्यों के लिये आत्म-संयम को 
झावरयकता दे | यद दूसरों के कल्याण के लिये ओर 
आत्म-कल्याण के लिये- आ्रावश्यक है। जिए व्यक्ति को समाज 
का कोई काम करना है उसे श्रात्म-संयम की ध्रावश्वकता तो है- ही 
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पर जो धंपता हीरत पुली बजा मोगा ई उठते भी ओ!मंयम 
बीभापवशा है  * (हट 
» आपखलंदम का उसझा दिपय सलोशगा है। दियः लेता हे 
पैपडिन दाति है। तिए मत में आत्म-्ययम का अमात रा 
है भर दिए लोहणा की वरि एंती है वह विपय मोग में सूद 
भी धोत मेरी कर पाया । उगद्री विपपों का भोग ऋरने डी शर्कि 
मप्र ऐो होगी है। सप् प्रधार के मोग आपने समथ रहकर मी वह 
डे गुश प्रात नही इरता। इसमे यह अप रैफियूत | 
प्रह्ी, इगारी मानविर शक्ति में ही है। लो स्यकि शिठना ही दिप- 
मे्ुत होगा है बह उतना ही शक्ति इस होता है। और उतमें गिपता 
मूुत मोगने डी उहनी री दम हेती हैं। बार बार सन की ग्ुत मे 
हे जाने से एंड भौर शत होती है। मतश्य दी इच्चा शक्ति एव 
पकार मिर्षतत शो जाती है। इध्या शक्ति के निर्देश हो जाने पर मनुष्य 
झठनाभों का दास यनझाता है| इसे महार की मासिक गुलामी 
हे मनुभ्य शददां दुर्खी बना रइता है। 

अब प्रर्न थ्ाता है हि श्रात्म-निर्यतरण कैसे प्रात ह्रिवा जाय 
इस प्रसंग में झस के प्रतिद लेखक भौर समाज मुपरारक मजा 
डाल्य्टाय के निम्नलिखित विचार उल्हेखनीय है--/ब्राह्म-नित्रय 
के प्राप्त करने के लिये वश्शे उन बुराइयों को जीतना चाहिये 
जो स्थूल रूप से दिखाई देती हैं । पे वदा डुराशयों को 
यश में किया ना सभा है। बकवाद करना, निंदां करता, हिल 
के बारे में अशुभ सोचना, ईर्ष्या करना यह सुदम बुराइयाँ हैं। भी 
करना, ध्यमिचाए करना, श्रालस्य करना, चडोरा होना, पेंट रीना 
स्पूल रूप से चरित्र ढी घुराइयाँ हैं । पहले इमें स्थूल बुरादयों 
छोड़ने का प्रयत्न करना चाहिये, पीछे युकझुम बुराइयाँ घीरे-पीरे 
छूटेंगी । भद्टाहमा दाहयठाय' ने झात्म-निर्यत्रण को प्राप्त करने के लिये 
बदला कदम उपवास का रखना बताया है। उपवास, 
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जिड्या को यश में करने का - साधन है, यह चटोरापन -और पेटूपन की 
आदत का विनाशक है। वर्तमान ठम्यदा चंदोरेपन की सम्यता दे। 
इससे जिहा का नियंत्रण शिपिल् होता हे। इसारे प्रत्येक, संगत 
कार्य में खाने का शी प्रथम स्थान रइता है। किशी फे मिलने घुलने 
में, शादी विवाइ में, मजन कीत॑न में, गाने रोने में>>समी जगह भोजन 
का स्थान अवश्य रहता है। मंदिर में प्रखाद के लिये डितने शोग 
लाते हैं उसमें एरिकीतन फे लिये नहीं जाते ।णर्शा अ्खाद' की कमी हो, 
जाती है, वहाँ दशकों की भोद भी कम जाती है । इस प्रडार इमारे 
अपी कायों के दवा शिह्ठा का निर्मप्रण शिविल होता दै। . : 
फिर भोजनों में भी नये नये झविष्कार होते जाते हैं। धनी लोग» 
दिन में कमी घार बार और कभी छे बार खाते हैं। प्रत्येु्ठ समय कुछ , 
नये शाय-दार्थ क्री चाह रहती हे । बहुत से घनी लोगों के रसोश्ये: 
दिन भर कुछ न.कुछ रखोई ही तैयार करते रहते हैं) फिर जितना. 
दी छाने .फे पदार्थों में परिवर्तन किया जाता हे मन उससे भी संदह« 
नहीं होता 4 ४3 +% ४ कड़ा 
इंउ प्रकार की राच्दू बीमारी की उडिठ विद्चिस्ठा- उपयास ही? 
है। यदि प्रस्पेक धनो ब्वेक्ति मदिने में दो शार उपयास करे तो एक भोर ८ 
उ््े भूछ शधिह लगे भर इसके कारण उंसे नित्य प्रति-नई मई 
खाने की गस्‍्तुचों रो लोजने की ब्ावश्यभ्रता-न दो, और दूसरी घोर: 
समाज के रसोइया. कशलाने बाले क्षोयों का समय बचे । इसे “उनके ः 
रवारय में मी पर्यात मुदार हो जादे । उपबास का लक्तप न केवल .. 
किसी एक, दिन दिना भोजन के[ रए छाना है।वरन्‌ बार अ(६-भोजन 
इसने दी श्ाृदत और खयेशपद छोड़ देना है.। इसके अनेक प्रकार .. 
केशाम दें) * .......४ ४ | के स्मक / व के 
ो अयक्ति प्रेत छोड़, देता हे 'झठमें भाशस्प इमी मरी दह॒रता ।& 
घढ भालसुड ढी धादत छूद ज़ाठी है शो भनुष्य में ढामुइ दा भी , कम - 
छा है | के.विव्दा के लालच को इवं में कर लेता है, चह काटुडठा 
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के प्रलोग्रन कमी जीव लेटा है।' इसी प्रकार उतमें घीरे घौरे 7१ 
वाणी ओर विचारों पर नियंत्रण स्थापित शो आता है।' श्रेतशय 
ब्यंक्ति श्रात्म-नियंत्रण प्राप्त करना चाहता हे 'उसे मोजम में. नि 
से श्रम करना चाहिये। किसी प्क्रार के अविक्रश के प्रॉर्या 
रूप मी उपवास लाम कारी द्ोतारहै [० / 'त+ ई 0 
“ जब आत्म-नियंत्रण प्रात करने: की इचंछा रखनेवाले', ४ 
सुख को एकाएक त्यारों करके कठोर तपस्या का मौवस ब्यतीत र 
लगते हैं,, तब इस प्रकार की तपस्या के जीवन में श्रात्मए॑यम 
वृद्धि नहीं होढी; अपितु रोगों की उसचि होती है 
एकान्तता से मनुष्य एक प्रकार के सदुयुथ को मले ही शर्त के 
उम्में दूसरे दुगुय उसचन्न हो जाते हैं। दुर्बाधा ऋषि मारी तपि 
ये, पर उनमें क्रोध की मात्रा भी घ्रधिक्र/थी ) दे रामचद्र को भी मे 
करने को वैयार हो गये ये ।' इक पअकार विश्वामित्र में तपस्पा' 
बल था किन्तु अ्रभिमान भी भारी या। इनसे अधिक शाव्म“निर्यत 
लगक राजा और रामचंद्र में पाया जाता है। म्दस्थ जीपन 
जितनी आात्म-नियंत्रण होने की संमावना है मिछु णीरत 
उतनी संमायना नहों -है। रुच्चे “आत्म-नियत्रण की परीः 
विषयों की उपस्थिति में अपने ध्रापक्रो पश में करके रखने पे है 
कोष का धातावरण होने पर शान्त मेन रहता जितना भोगरकर । 
उतना कोध के घातावरण के श्रमाव में क्रोप के अनुमव न करने 
नहीं है। « ** ' ०, गा च्+ 
लसरकवा--भ्यवद्वार की यरलता धौर संचाई एक ऐसा तदगुए " 
बैयकिक और सामाजिक कल्याण की इढि से लामभारी है। इसे ३ 
प्राप्त करना इमारे चरित्र के निर्माण के लिये लामकारी है। जिर्त भ्यति 
के व्यपहार में साई ' भौर सरलठ! नहीं रहवी 'उसका मन शरद 
इुश्ली रहता है | 367२ न दूतरें लोग विशवात केरते हैं चौर न पा 
दूसरे होगों पर विश्वास करता है। वह- सदा संदेइपुक मवोद्॒ति कर 


सदुगुण और उनका उपाजन इे५९ 


बना रहता है। अपने ब्यदद्वार में सचाई न रखने से समाज का हित 
नहीं होता । व्यवद्वार की सचाई चित्त की सचाई से आती है। प्रत्येक 
मनुष्य को वही कइना चाहिये थो उसका अं हो, बह शब्दों को अपने 
भाव छिपाने के लिये काम में “न लावें। पर यहाँ क्री ब्रतिशयता 
झनथंमूलक होती दे। कितने ही ब्रबसर फ अपने विचारों को दूसरों 
के समत्त प्रकाशित न करने में ही अपना श्रौर' दूसरों का कल्याण 
झोता है। मनुष्य को सदा»प्रिय और लाम॒कारी सत्य हो बोलना 
चाशियि। व्यर्थ को सत्यवादिता चरित्र का सदगुण नहीं श्रपितु, उसका 
दुर्गंश ऐ। 4 ९ 


महुच्य के वैदिक विद्याग का प्रपे कर हे; इस मरने के विष 
है विप्र मिन्र दिनों के मिन्न-भिन्र मत हैं। कुछ गिदानों के भश्रद॒पार 
पनुध्य के भसों अापडो तमाज के प्रति समपंण करने में उगश 
)गिप शिद्राग एंशा घोर बूकों के अलुगार मनुष्य को अपने डतंम्य 
हो धो घाय ही निरिपत इसना चादिए। कमी समाज के नैतिझ 
(यम कमी ठीे होते हैं और कमी ये ठीऊ नहीं होते । एमें समाज फे 
ठगी नैतिक नियमों ढो मानता चाहिए णो इमारी श्न्तरात्मा राया 
वियेक्त के प्रतिकूल नहीं है। समाज मी अरनी मैतिऋ लद्व की 
प्राप्ति भ्यक्ति फे द्वारा दी करता है। स्पक्ति न केबल समाज के उर््य 
से उध झादर्श को घरितार्ष करके उसे जंडित रखता है बरत गए 
इपने मैतिक जीयन को सामाजिक चादणशं से ऊंचा उठाकर सम्राज 
का धरुधार मी करता हे | यश समाज का मैतिक विक्राठ करता है। 
झतएव डिसी मी म्यक्ति को चपने आपको नेतिक विकास के लिए 
समाज के ऊपर निर्मेर ने करके, अपनी बुद्धि से ही ढ्राम लेना 
घादिए] उसे कमी समाज के अनुसार काम करना पढ़ेगा और कमी 
उसे समाज के प्रतिकूल मी काम करना पड़ेगा । 

इस्हैयइ फे प्रतिद्ध विद्वान एफ० एच* जेडले मशशय का कथन है 
कि जो स्पक्ति अपने आपको संसार के दूधरे लोगों से बइतर बनाने 
की इच्चा करता है वह वास्तव में अनैतिकवा की ओर जाता 
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है।#,ब्रेडले महाशय के ईंस कथन में मौलिक ठंत्य है कि जो व्यक्ति" 

* जितना ही,अ्षिक ऋपने व्यक्तित्व को; समाज के स्यक्तित्व से ऐक्य कर 
देता, है रह उठना ही अधिक नैतिक है और" जो श्रपमे आपकों किसी 
प्रकार|का विशेष व्यक्ति मासकर समाज के लोगों से मिन्‍न प्रकार' 
का शझाचरण करता द,वह अपना प्रतंन ही करता,है | उसे अभिमान 
हो जाने की संभावना रहती दे कि यह दूररे लोग से अधिक भ्र&-' 
है|, इस़के कारण बद भूल करने प्र दूसरे. लोगों से शिक्षा प्दण 
नहीं करता, इनकी. बाठ नहों- सुनठा श्रौर अपने हठ़ में ही लगा 
रहता।ई | उसकी हठ की मनोवृत्ति के कारण उससे, कठिन भूलें भी 
होती ,है,। के व्यक्ति उठका विशेध करता है बृह उसका बिनाश करने' 
के. लिए आधवा उसे दूसरे लोगों, की ,दृष्टि में गिराने के लिए. तुल्त' 
जाता, है ।,इस_ प्रकार वह- दूसरे व्यक्ति को नीचा तिद्ध/ करने की 
चेश ,कुरता है। पर इ़ श्रकार ,को, खेश करना दी श्रनैतिक 
आज दे । जबु कोई | स्यक्तिःअपने धापको, असाधारण व्यक्ति 
संत, मद्ात्मा, साधु आदि प्रानने लगता है तो उससे भारी नैतिक” 
भूलें श्रवश्य द्ोती हैं । उछके अमिमान को नष्ट करने के लिये ऐसी 
भूलें,ऐना श्लावश्यकप्मी दे [5 “+- हल: 5क 
परस्खु अपने आपको उम्ाज का विशेष व्यक्ति माननां जिस प्रकार 
नैतिक मूल है,“छत्ती प्रकार समार्म'की /अविवेकयुक्त प्रयाओं श्रथवा 
विचारों का समर्यन करना भी नैतिक मूल दे । हमें समय समय पर 
समाज डी प्रचलित रूद्ियों और + दिचारों' का विरोध करना पड़ता 
है श्सबरोध के लिये।शमार्ज: के 'प्रमुज लोग इमसे' श्रप्रसंत्न 
जततिहं झौर दणंड देने की भी 'ठान छिते हें। पर 'थरदि उस लोगो 
के दण्ड फ्रे भय से दम अपने सत्य और: विवेक पर आधारित निरचर्यों 
को अदरू पे सो *इमारः ।नेतिफः विक्रस होना संमव न हो । अपने! 
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आपको समाज। को पविशेष म्यक्तिसिद्धकरने 5 के तिये उम्ाज की 
रूढ़ियों का+ विरोध करना एक याँत है; श्रौरसिमाज स्के' वास्तविक | 
कल्याणहैदु' 7उर्सकी' रूढ़ियों फो बदलने की स्वेश करना. दूरी गांव 
है |: अमेरिका में शुलामों ठे काम लेने” की दया अचंलित थी। चंद 
के घनी खोग थ्ा्किका है नेम मंगांकरें उन्हें अपने खेतों पर जबरदंस्‍्ती 
काम कराते ये। इसे वे विलकुल नैतिक अ्राचरण सानते ये। गुर्तोम 
लोग।किसी प्रकार के ' काम में भुर्टि दिखानें के लिये पीटे जाते थे | 
उन्हें खामे, पीने, सोने श्रौर विवां६“शादी की कोई भी विशेष धुविश 
नहीं दो, जाती थीं। वे जानवरों जैसे 'रखे जाते ये ॥ इन लोगों कीं 
यह दशा देखछूर वहाँ के कुछ सद्ददय व्यक्तियों जे श्रपने मन में इस प्रथा” 
को अन्त करने' की ठान ली। जिन लोगों “जे इसका श्रारदोतन 
उठाया उन्हें प्रास्मम में जनता का विरोध करेना पढ़ा और इस विरोध, 
के कारण उन्हें श्रनेक प्रकार की यंत्रणा छहनी पड़ी। परन्‍्द अन्त ॥ 
वे सफल हुए [/याँदि वे समाज 'में >प्रचर्शित विचारों 'के श्रंनुसार री 
आपने विचारों को बना लेते तो गुलामों से काम लेने की प्रणा का. 
अमेरिका में श्रन्त न होता । इसी/मकार लूथर, मुक्रात श्रादि मद्दा पुरुषों का 
मे जिम विचारों को उचित सममा उन्हींफे अनुतरः अपने प्रापरण' 
को, बनाया; भौर ऐसे»दी विचारों का हन्होंवे समाज में अचारहिया । 
दर जिस नियम का पाल़न करनासमाज् के इम-विशेष ब्यक्तियों 
के लिये ठौक है उसे नियम का पाक्षन करना >समाज के हापाएथ। 
ब्यूक्तियों के लिये ढीक नहीं। है ।,समाज के कई लोग सामाजिक नियम 
अथवा ऊड़ियों ,का विरोध समाज के कल्याण के लिये नहीं करहे' 
धुरन्‌ शपनी किसी प्रकार . की भोगोच्छाओं के दृत्त करने के लिये बरतें 
हैं।, जब किसी सामाजिद्र नियम श्थवा हूढ़ियों का उलंधन क़ितो 
स्ड्रावश किया ,जाता हे और जबःइस महझार का उर्लपन 
को पाशुविकृता के रहर, प्े ऊँचा, ने, उठीका मीचे गिएता' है वर 
मह ध्रमैतिकता कह्दा जायगा | कमी कमी अपने आपकी विशेष प्रहार" 





व्यक्ति का नैतिक विकास इ६्हेः 


काँ व्यक्ति सिद्ध करने के देतु हो कोई व्यक्ति किसी सामानिक प्रयो: 
नियम श्रयवा संस्था का विरोध करता है, पर उसे 'अपने' ही वास्तविक 
हेतु का शान नहीं रहता। वह अपने विचारों को उच्च कोटि के 
नैतिक विचार ह्वी मानकर उक्त कार्य करता है। उसकी शात भावनायें 
बहुत ही ऊँची होती हैं, पर उसकी श्रद्वात भावनायें “नीचे स्तर की 
होती हैं । शरतएब ऐसी इल्पिति में यद्ट निशच्रय करना क्रठिन होता है: 
कि ज़ैतिक -सुधार. की - विन्ता- करने दाले व्यक्ति का वास्तविक हेतु” 
ऊँचा है श्रयवा, निम्न स्तर का | इसी कारण दी ब्रेंडले महाशय” 
की शिक्षा १२ इमें,ध्यान देना चाहिए । हमें विशेष प्रकार का श्यक्ति' है 
न बनकर झापान्‍्य «वपक्ति बने रहने की चेश-हीः करना चादिए १९ 
यदि हम संसार 'में:अपनी नैतिक विचारों के लिए क्रान्ति मचामे बिना” 
समाज को ऋल्याण कर सकें तो श्रत्युत्तम हो। प्रत्येक व्यक्ति को 
चाहिए कि सइ-अ्पने:आचरण में पहले उतनी नैतिकता को चरितायथी 
कटे जितनी।कि त्रमाज में प्रचलित हे, फ़िर वह उससे झागे बढ़ने” 
की खेशा। करे। श्रागे बढ़ते समय 'उसे खूब समझकर यूफ लेना चाहिए 
कि उसका आगे बढ़ना समी प्रकार से उचित है अथवा महीं।” 
यदि पकिसी सर्माज में कोई ऐसी प्प्रथा प्रचिलित है जो संतार फे' दूसरे” 
* सम्राओं में नहीं,प्राई |जाती और उससे समाज की यास्तविक छ्ति हो' 
रही'दै। तो उसे इस) प्रथा को विग्रेष करना हो उचित है| इसमें ही 
उसका नैठिक विकास द॥ संकुचित नियम को छोड़कर ध्यापक नियमः 
के पालेने से ब्यक्ति का:मैतरिकः विकास होता हे घादे वह अपने देश” 
का हो अ्रंथवा दूसदे देश का ॥+ ७ '# एक७ *्क ल्‍ 
अर्लकिसी व्यक्ति का:नैतिक विक्राप्त” एकाएक* नहीं होता,, एकाएकः 
समाज: का ; विरोध-करनाः भी अनयंकारी है। श्रवएव अनुष्य दो 
अपने स्वमाव ,का र शान बढ़ाते हुए घीरे घोरे /नैतिक 'उच्ति में आगेट 
बढ़ना व्याहिए। जो व्यक्ति अपने श्याचरण में, किसी भ्रकार की एकान्तता 
अथवा झ्रतिक्रेम दिखाते हैं वे मैंतिकवा से आगे न बढ़कर पीछे दी 
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वैयशिफ और साताहिद विधारों डा सास्य+लेकिकां, 

8४ वि्ाग शमी गातों में साथ मार्म हे अतु्स्ण थे होता है।* 
मनुध्य के एक ओर शवतिगत विचार हेरे हैं ओर दूलरें ओर दगाज 
दे विधार होगे है। इस इनों प्रकार के दिचारों में जर मंपप हैंठा 
है ते स्यकि ढो घारीए हि गई झातेग में आईर समाज के विचारों 
का दिगोप में करमे गा शाय । को इंएकति ऐसा स्यपए्रर करता ्ः 
उत्ड़ी मही बातों को मी समाज मेहीं मानता और उगे पीछे पहानों: 
बहता दै। पदिबइ समाज का मुघारफ है तो उसे समाज को उतना 
दी च्राये- हे हाने की. सेरा: करना चाहिए जितना ड्रि'शमाज थे 
सकहा है) पद समाश को एंकाएक श्रागे बढ़ाने की चेंटा” डो्गा 
सो ;अविगादिनी डिपायें - आरम्म शो जाती हैं। इंठसे समाज अगि> 
ने बदृषर ,पीछे'री चक्ा- जाता हैक: ४ 6 म5 ल्हफ्र जे 

, परसणर्ण के डिंचार/. हमारे. झाम्पूर्ण' इपक्िल के उठीऋडते” 
है। कमी मनुष्य “ ऐं 'फुधा विचार:धागे बढ़े रहे हैं, पर्दे उपका 
सम्पूर्ण स्यक्तित्द 7 पिछड़ा हुआ ही रहता है | ऐेही ःख्यवस्पा:में ९ 
कोई ब्यक्ति कोई सारी त्याग झोर उदारंवा 'का कार्यउकर +डोलिवा है: 
ओर: प्रमाज : उसका शादई स'करके उछतके प्रतिकेल जांठां है। 
उसके मन में आ्रात्ममत्सना की मावना उठ दो व्वावी ?ऐै बा 
अपने शापते (धौरं एमाजस्से निराश हो ,जावा देंगे देह म्पकि फिर 
यूत्यु काटह्यावाइनःकरने लगवा“है। “आतएूव हमें/उठना ही ऊ दा? 
उठने की घेश:करना चाहिए मितनी ऊँचाई परइम खदैव रह कक! 

_7 गान प्लीविये? मरारवर्षह मेंटविषया “के न तत्पर म्राखबर्षे> में विषयवार के >पुर्िबाइ की मा के * 

फ्रप ठकाएं छ काका फेनम्कक हे हे शमफ क्काहि फररे 








व्यक्ति का/मैतिक विकास हट 


खोड़ने “के खियेडिम अपने ःशम्बन्धी का पुनेविवाद कर डीलित ई। 
पर पीछे समाव 5 मारा ख़द्िष्कीर करेतां है और 'इसके कारण हमें 
आत्मभर्सना होती है तो ऐसी अवस्था में हमारा काये हमारी मैंतिंक 
उत्यान, न करके - नैतिक पतन करताएहे (! मनुष्य का मैतिक उत्थान 
उसके उद्नी , कार्य से «शेतः है जिसके करने के'« पश्चात्‌ उसे आत्म- 
सत्तोष होता है"और-जिसके करने के लिये उसे किसने हीकष्ट को. 
क्यों न सहना पड़े (यह इसे सदर्ष सहता हे । समाज में सदा अनेक प्रकार 
के अनाचार, पास॑ड, लूढ-खप्नोद ध्ादि बने रहते हैं। इनको 'ग्रन्त 
करना उचित दे | प्र इमें इनफे श्रन्त करने में प्दी तक मांग लेना 
चाहिये,जहाँ : त़कू हम इस ,काम को पूरा करनेके लिये अपने श्राप 
में सम देखते है ॥;इस, प्रकार. मध्यम भार्ग का अनुसरण मनुष्य 
का नैतिक, विकास करता दै। 
# ध््सेत्संग का प्रभाव-मनुष्य, का नेत्रिकू विकास सत्संग से होता 
है.। भले लोगों का आचरण श्राघारण व्यक्ति के आचरण को 
अमावित कर्‌ठा.दै ),जितना , द्ी-मनुष्प अपना सूमय भले लोगों की- 
संगत में देता, है उठका आचरण सुधारने की उदनी--ही अधिक 
एम्मावना है।, सप्राज के सुधारक भी व्यूक्ति के चरित्र को सुधारने में 
भरी काम करते हैं | थे व्यक्ति के खामने ऊँचे.ऊँचे श्रादर्श रखते 
हूं। दें सदा भत्पेक ब्यक्ति को अपने कर्तव्य का स्मरण कराते, रहते 
हैं। प्रत्येक सजीव सम्राज में इस प्रकार के समाज मुधारक रहते 
६।इ्न खुघारंकों से ब्यक्ति को अपने सुधार के लिये आदेश और 
निर्देश मिलते रहते हेँ। 
किसी विशेष घटना छ| प्रभाव--कमी कमी मनुष्य के जीवन 
में कोई विशेष घटना घटित हो जावी है। यद्द घटना ऊपरी दृष्ठि से 
मंत्ते दी मद॒त्वददीन हो मनुष्य के आध्यात्मिक जीवन के लिये बड़ी महत्व 
की होती हे। कभी कमो ऐसी घटना उधके सारे जोवनघास को बदल 
देती हैं । जब एक डाकू किसी सन्त को मारना चाइता है और सन्त 
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आमे विश्येप उदारता का स्यवहर करता .है ठो कमी कमी देसे दाकू 
“का इदय परिवर्तन हो जाता दे और बह अपने दुराचस्ण ढो होड़ 
सदाचारी मइत्मा बन शातो है। 7 (6 7 पक 
मनुष्य के जीदन में एकाएक पवन प्रायः नैतिकता के विद 
श्ासरण फे अ्रविकृम सें-होता है। जय मनुष्य डिशी प्रशर के 
ड्यविचार में श्रतिकम कर बैंठता है तो उसे श्रात्म-मत्ेना होने 
लगती है। इसके परिणाम स्थकूप यह काम यासना को श्रर्ना शत्रु 
मानने लगता है | थह पहले जितना विप्रवमोगी था, पीछे वह उतना 
डी तपस्थी बन जाता है।यह तपस्या की मनोवृत्ति जब किर साम्य 
आबब को झा जाती है।तो स्यक्ति का स्थायी नैतिई सुवार होग हैं। 
* ल्ायहूकता-मनुध्य के मैतिक विकास में श्रपनी आवरण ब्रौर 
विचारों फे प्रति सदा जागरूक रइनां महत्व का स्थान रखता हरे 
जो व्यक्ति शपने श्रापड़ो भला बनाना चाइतां है वह अपने काम के 
छचितातुचित पर विचार फरके उसे करता है। जो व्यक्ति छंदा का 
की घुन में लगा रहता है श्रौर उसके ओऔचित्य पर विचार नहीं करवा 
बह अपने श्रापक्रों किसी प्रकार के प्रवाह में बहा हुआ पाता है। प्रतएव 
क्वाम के साथ साथे काम की ब्ालीचना करते रहना अपने कॉर्मो' 
औैतिक बनोने के लिये और श्रस्ने जीवन में नैतिक विकास के लिये 
-शोविश्यक है । 
हि _ जागरूक मनुष्य म॑केवल अपने बादरी कार्मी का विचार,करता 
"है, रन उन क मों के हैतुओों पर मी विचार 'ऋरता हैं। उसकी इच्चा 
-रइती है कि उसके काम भले हों और दे ऊँचे से, ऊँचे हेदओ्रों ते 
किये गये हों। जब मनुष्य “अपने कामों को दया विचारों फो | 
प्रकार देखता रइता है तो उसे जागरूक, मदुलय कहते हैं। बुद्ध 
अंगवान ने जागरूकता को मतुष्य के मैतिक [विकाद, में मइतव की 
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ज्यक्ति का,नैविक विकास ब्छ्छ 


ज़स्द[मानी है | इग्लेणड़,के प्रपिद्ध दाशंनिक टामस हिल ग्रीन मदाशय 
« मी इसे महत्व का स्थान दिया ।है। + हक. 'ए०' हा 7 
क आत्म-परीक्षा--प्र्येक्र : मनुध्य को समय समय पर आत्म-परीक्षो 
-की ,थावश्यकता दोती। हे.। दृदय परिदर्तत करने वाली विशेष धटना 
फे, समय “आाव्म-परीक्षा+ काः कार्य" विशेष रूप से होता है। पर 
आधारणुतः भी सनुष्य समय समय पर आत्म-यरीक्षा की आवश्ययता 
देखता “है। ऐसी अवस्था में बह अपने पुराने कामों की श्रालोचना 
करता है। - वह जानना घाहता है कि बंइ अपने सिदान्तों को अपने 
घुराने आचरण में बरत सका है अथवा नहीं। इस प्रकार फो 
' आत्म-परीचा में वह किसी विशेष परिस्थिति में न केवल श्रतीत काले 
के बादरी कार्मों की शग्राखोचना करता है बरन्‌ उन हेतुश्ों तथा 
विद्धान्तों की - मी भ्रालोचना करता है जो उन कामों के प्रेरक 
अधुवाल्पथप्रदर्शक्ष ये!। यदि इनमें कुछ धुटि हुईं तो उसे वह 
सुघारने की पेश करता है। कमी कभी मनुष्य अ्रपने आचरण में 
मूल करता है झर्यात्‌ उठछका आचरण उसके द्वारा स्थिर किये गये 
नैतिक रिद्धास्तों के अनुसार नहीं होता। कमी बह तिड़ान्तों के 
निरचय करने में ही करता है, श्रर्थात्‌ उसके छिद्वान्त निम्नकोडि 
होते हैं, और कभी कभी बढ अपने देतुश्रों के विधय में मैतिक भूल 
करता है, ध्र्थात्‌ मद जिन द्ेवुध्रों को ऊँचा हेतु मानता है वे बास्तव 
में नोबे हेतु दोते हें! आत्म-परीक्षा से मनुष्य वो. इन सब बातों का 
पता चल जाता है और फिर वह अपने नैतिक सुधार करने में 
सम होता 'है। - -।$ 6 
>+# परन्तु निरन्तर आात्म-ररीक्षा करते रदना स्वस्प भनोवृत्ति का 
'परिचांयक नहीं: दे । इससे मनुष्य 'के दिचार नकारात्मक बन जाते 
दैं। अपनी घ॒राइयों पर डी विचार करते रइने उसे “उत्साइ न होकरे 
निरत्पाइ था जादा है। निरन्तर आत्म-परीक्षा से भनुष्य में श्रात्म- 
अत्सना की सनोबृत्ति भरति प्दरल हो जाती है। फ़िर मनुष्य अपने 
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ही उठी प्रभार आपरण इरने सगता है. रिय मढ़ार ध्रांदरा 
करता था। णो ढास तिद्वान्तवादा। पुश्ष प्रयत्न पूर्वक क्तम्थ 
में करता है वही काम अपने श्रादर्श के रेग में रक्षित पूरप भ्र 
प्राम॑द से $रता है। धंधार के समा देशों में ऐसे आदरों पुर 
गांषायें धचलित रहती हैं। कितने सम्प देशों में इन झादर्श 
को ऋवतार के रूप में माना जाता है। 


अत्येक स्पक्ति फ्ो अपना आाद्श पुरुष श्रर्ने श्राप चनना 
है | हिसी ा आदश पुरुष कृष्ण है तो ढिसी का बंद श्रपवा 
रप्ती कमी ये भ्रादश॑ धुरुप हमारे वर्तधान ढाल में ही रइ 
उनकी ब्ात्म कयाप्रों श्रीर चरित्र के बारे में विन्‍्तन अरने + 
मलुष्य का नैतिक विकास होता है। कवि और उपस्यासका 
कभी कमी श्रपनी कृतियों में एक विशेष भ्रादर्श का दिसो महान 
के कप में चित्रण करते हैं | इनका मी सत॒ुष्य के नैतिक विकास 
पर्याप्त प्रभाव पड़ता है [ 

एकान्त सेवन--मलुभ्य के मैतिक विद्यास के लिये कुछ 
तक एकान्त सेवन अच्छा होता है। साधारणतः इम दुनियाँ के ' 
में व्यस्त रहते है और दूसरे लोगों के ड्रिचारों से प्रभावित होते 
हैं। यदि हमारा जीवन सदा इसा प्रकार का रहा और इसने श 
आ्रात्म उन्नति के लिये कोई थोड़ा बहुत श्रलग समय नहीं दिया 
प्रकाश एक कोई अचानक सैतिक भूल हो जाने की आशंदा रहती 
मनुष्य जिस काम में लगा रहता है, उसी की उच्ति में उक्का ४ 
रहता है । जब तक समुष्य अपना घ्यान किसी विशेष दिशा की ' 
नहीं-मोड़ता त़य तक उसकी उस ओर उच्तत्रि नहीं होती | अतएव भर 
आध्यात्मिक उप्नति करने के लिये कुछ उस्य के लिये ऋपना ४ 
लय अंमटों से अलग करके आध्यात्मिक चिस्तन में लग। 
3). है। इसके ख्षिये मनुष्य को प्रति दिन एकास्त सेवन कर 


धर 
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खादिये | एकान्त फे मय मतुध्य को अपने जीदन के टिद्धास्तों भौर 
आचरण पर विचार ढरने का अवसर मिलता है। 
कितने ही लोग अपने सारे जीवन को एकान्त सेदन और 
आध्यात्मिक चिन्तन के लिये दे देठे हैं। वे संसार को छोड़कर कभी 
कभी साधु हो नाते हैँ और श्रपना सारा जीवन किसी मठ अथवा 
जंगल में ब्यतीत करते हैं । इस प्रकार के जीवन में वह समता नहीं 
रहती को साधारण यृहस्थ जीदन में रहती ऐ। ऐसे लोग केवल 
चिन्दन करते हू पर उन्हें भ्रपने चिन्तन की सत्यता को अनुभव करने 
का अवसर नहीं मिलता | अतएव उनका शान अधूरा ही रद जाता है [ 
जो लोग पहले ग्रस्थ जीवन में होकर फिर सन्यास छेते हैं थे परम 
से ही घर छोड़ने वाले लोगो की भ्रपेद्दा प्रधिक श्राध्यात्मिक लाम 
उठाते है। उनके जिम्ठन के पीछे 'भजुमघ रहता है भ्रदपद उनके 
विचारों में एकान्तता आने की संमावना नहीं रहती । ऐसे व्यक्ति प्रत्येक 
अ्रम्ाज के लिये आवश्यक होते है। ये ज्ञोग समाज के साधारण लोगों 
के बदले चिन्तन रते, और अपने चिम्तन का लाम समाज को देते हैं। 
कभी कभी कोई व्यक्ति अपना घर द्वार छोड़े बिना ही किसी 
विशेष काम में लगे रहने के कारण एकान्त सेदी दो जाता दे। बह 
संसार में उतना ही आता है जितना कि भ्रपने जीवन यापन के लिये 
अत्यन्त आवश्यक दे। ऐसे लोग समाज की निधि होते हैं। संसार 
के महान दाशंनिक्, सन्त और कवियों का जीवन इसी प्रकार का होता 
है। वे दुनियाँ को भीड़ से अलग रहकर श्रपनी साधना में ही 
लगे रहते हैं| जय तक कोई ब्यक्ति अपनी शक्ति को संखार के 


आघारण कार्यों में ध्यर्य >+ बचाता नहीं वह कीई भी विरोष 
जार्य करने ४. * आअठएंव अपने जीवन के प्रत्चिण 
+ शक्ति को ब्यर्थ की बढ़वाद 

, । में खर्च न कर उसे अपने 


। व्यक्ति बिना शह त्याग किये” 
+ हे 
जु 
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एकान्त से भी बन जाता-है । समाज को ऐसमे व्यक्तियों की र 
श्यभ्वा रहती है । इसके 'बिना न दर्शन, न कला, और मे 
है खष्टि शेती है। राष्ट्र का सांस्कृतिक विक्वाठ ऐसे दी लोगों की 

तपस्या करमा--मैतिक जोवन के विक्रास का एके ' 
खाधन अपनी इन्द्रियों को वश में करके रखना है। शार्रीः 
मानखिक्त तप दोनों डी मनुध्य के मैतेक विकास के € 
इन्द्रियों को वश में करने फ्रे प्रयल से अतुष्य की एन्‍्धा-शाकि 
शोती है ] जब्र मनुष्य को इच्छा-शक्ति बलवान हे जाती है हो 
काम को करना चाइता दे उस काम को १६ घरलता से कर 
है। वह कठिनाइयों के सामने थाने से उनसे भयर्म'त नई 

परन्तु तपस्या के लिये तपस्या करने लग जाना, अपनी 
को प्राण देने फे लिये झपगे आपको ग्रुजाना नैतिक उप 
मार्ग नहीं है। इन्द्रियों पर कठोर नियंत्रण रखना यहीं तक . 
छटटाँ तक वे ड्िसी मले काम के काने में याधा डालती हैं। 
को अपने सम को मी तिल बनाने का आयोयन से बना शेनों थे 
कई दिनो के उपदास करना, शीतोध्ण को अपने मन में कदोरत 
के लिये शी सहना तपा पनेह प्रकार फी आत्मयंत्रणा देवा मनु 
आप्यातियक विद्ास के निये लामग्रर नहीं है। रंतार के गगुप्त 
शाप फे पिरोषशों से इस अकार के और ढ़ अ्रंग्ंसूनंक 5 
३। इससे मन निएल ड्ो काता है चर उसमें सोचगे की शा 
दए हो जाता है । बढ डिस शोर मुद् गया उती आर काम 
रता हे और झपने काम के बुरे परिशाम को देखी हुए भी हढ 
उस्त नहीं छोड़ता। 

अस्यधिस तस्त्या से मतुस्य में ग्रमियात की ग्श होती 
इसजिये हो बड़ सफ्प है। तउहया के भतिक्रम से मतुष्य की र 
इच्छा में प्रन्‍ल हो जाती है जिन्दें दमन %प्गे की बद चेंझ करवा 
हु खत बर बोर नियंत्रण रखने याले एआव्वटेरी शरिपों 
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कभी कभी मानसिक रोग मी उत्तन्न हो जाते हैं। उन्हें ये ही इच्छारये 
ब्रास देने लगीं हैं जिनके ऊपर विजय प्राप्त करने के लियेबे खतत 
खेश करते रदते | अतएव अपने विचार को रचनात्मक बंसाना 
और अपने लक्ष्य की प्राप्ति के लिये जितने त्याग श्रौर तपस्या की 
आवश्यकता है उतना ही त्याग और तपस्या करना अपने नैतिक 
विकास के लिये भेयस्कर है। इस प्रसंग में श्री जान एस० मेकन्जी 
मदहाशय का अयनी “पेनुश्रल श्राफ एयिक्स” नामह पुस्तक में दिया 
हुआ निग्नलिखित विचार उल्लेखनीय है १-- 

“अपने कीवन के सर्वोच्च उद्देश्य को प्राप्त करने के देतु अपनी 
इच्छाओं को दवा्ता उत्तम है। परन्तु तपस्वी इच्छाश्ों को दबाना 
स्वयं लक्ष्य बना लैठा है श्रौर इस प्रडार इच्छाओं को दबाने का 
प्रयत्न श्वभावतः ही विफल द्वोता है। इससे मतुष्य का चित्त इच्छाश्रों 
के विषयों के ऊपर एकामग्र हो जाता है और इसे बह उनका वैधा 
ही गुलाम द्वो जाता है सैश कि उन इच्छाओं के मृत्त में लगा हुआ 
ध्यक्ति रहता है। अतएव अपनी इच्छाओं से मुक्त होने का सर्वोत्तिम 
उपाय अप्ने शापको किसी योग्य उद्देश्य की प्राप्ति में लगाये रखना 
औ। लिपे-पुते खाली पर में द्वी भूत का बास होता है; सब प्रकार से 
भरे पूरे घर में भूत ( शैतान ) नहीं आता ॥? # 
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रण * * नीविशास 
आदद्व जीवन के लक्षण 


सैतिफ जीवन के विक्रास कै विषय में जो कुछ ऊपर कहाँ गया 

उठते आदर्श जीवन की रूर रेखा सष्ट दो जादी है। वर्शा पर 

॥ भ्रादर्श जीवन के ऐसे लघ॒यों की चर्चा करेंगे किले संठार के 
मुख भीति-शाज्र के विद्वानों ने निश्चित किया है 


चिन्तन शॉछता-आदर्श जीवन विवेक मय जीवन है। अपने 
(वन को विवे युक्त यमाने के लिये मनुष्य को नित्यप्रति विन्तन 
२ने दी श्रावश्यक्रता है। बिना विचार किये मनुष्य कोई रिपए 
तिक रिद्धान्त पर नहीं पहुंचता श्रौर श्रपने जीवन को वह संतार फे 
राम्रवाई में बहते रहने देता है । संठार में सच्ची सफलता तिद्धाख्व 
ही उफलता दे । दूसरे प्रकार की सफलता श्रस्पायी होती है| 
पवार का वैमव वह दिखाऊ धन दे जो चार दिन बाद नथ्ट दा जाता 
| । उच्च जीवन उसी व्यक्ति का हे जो अपने दिद्वान्वों के 


र्वेस्व त्याग करने के लिये तत्पर रहता है । 


परन्धु अपने नैतिक सिद्धान्त अ्रनायास नहीं आ जाते इसके 
लिये भुष्य को शानोपर्जन करना पढ़ता दे और श्रपने जीवन को 
चिन्तनशील बनाना होता है । किसी प्रकार का मैतिक तिद्धान्त 
प्रात कर लेना अन्‍्वेषण का कार्ये है। जिस प्रकार वैज्ञानिक 
के लिये मनुष्य को कई दिनों तक विचार करने की 
शेती है उसी प्रकार मैतिक ठिद्धान्द फे अन्वेषण के लिये मी $%४ 
दिनों के विचार की आवश्यकता द्ोती है। फिर दिद्वान्ठ के ठीक मे 
मरतने के लिये मी सतत्‌ विन्तन की आवश्यकता होती है । चिस्तन 
फे समय इम रद न्तों की कमियों को भी नाप हेते हैं । 
क्रियाशीलता--कै९६ नित्य चित्तन की महत्ता को दर्शाया है! 
केवल चिन्तन का भी सर्वभेट्ट जीवन नहीं है ! दिल 






श्यक्ति का नैतिक विकास इछ 


:के समय हम जिन रिद्धान्तों को प्रा्त करते हैं उनकी रुत्यता प्रमाणित 
करने के लिये व्याददारिक जगत में आना मो भ्रावश्यक दे | नैविक 
जीवन व्यावहारिक जीवन है। जंगल में बैठकर मित झादशंदादिता 
का हम निरूपण कर सकते हैं उस आदर्शावादिता क्री सत्यता लौकिक 
जीवन की कसौटीपर परो छाती दै। कितने ही आदशवादी व्याक्त 
लौकिक जीवन में पड़ जानेपर अपनी झ्रादशवादिता को खो देते है। 
इससे उनका एकाएक अघःपतन हो जाता बै। जो व्यक्ति अपने 
'छद्धान्तों को छौकिक जीदन में अब्यवहय परकर उनमें उचित 
परिवर्तन कर छेते हैं वे सफ़ल छीवन के व्यक्ति कदे जा सकते है। 
ऐसे ह) लोगों का जीवन भ्रादर्थ जीवन माना जायगा। हे 

सध्यम सागे छः अजुसरण--प्रादर्श फीदन वास्ठव में बह 
जीवन है जिसमें न तो लौकिक व्यवद्दार भ्रयवा क्रिया का झविक्रम 
है झौर न विन्तनशीलता का । जो मनुष्य चिन्तन और किया में 
सफ़्य स्णवा दे बी कादर व्यक्त ऐे। चिन्तन के अमाव में जीवन 
को नाव का अनिरिचत लर्प की ओर बह जाने का मय रहता है। पर 
थदि मनुभ्य संठार से भ्रल्लग रहकर सदा चिन्तन द्वी करे दो उसे झपने 
अवगुयों का दी पता न छगेया ६ मनुष्य को गुण, अबगुणी का पता 
ठमी चलठा है जब यह संसार के ढ्ामों में हाथ वटाठा हे और अनेक 
लोगों के सम्पह में आ्राता है। जब मनुप्य संसार में झाता है तो उससे 
औ्रनेक प्रकार दी भूले शेतो है। इनके लिये उसे पश्चाताप झथवा 
अआत्मवेदना होती हे।इस प्रहार को वेदनाओं को बार बारसहकर 
मनुष्य श्पने आपको सुधारने में समय होता हे | जब ममुष्य संधारी 
कामों हे ऋपने झाएको भलग कर छेता है तो दह अपनी कमजोरियों 
डो जानने का अवसर ही खो देता हे। फिर उतको प्रान्तरिक 
कुममोरियाँ, उठी रूप मे उसके मन में बनी रहती हैं झौर दे उसे दुःख 
देती रहती हैं। झठएव बिना भ्राश्य संठार में काम डिये और लोगों 
से झरना शम्पके बढ़ाये मनुष्य को शान्दि नहीं मिलती! आदर्श 


९ ह भीटिशाश 
हवन मे मिया. चौर शत दा. शाह्य शतो है। गही मणममार्ग 
| ह8 6 पैपर्तन कृष्ण, बुई और चराए महायप ने दिया है।* 
आइये व्यक्ति का समाज से सम 

झारश स्यकि गमाह में रहकर समाज के लौगों में सशतुभूति 
रलाहे दुंए उन्हें गले मैतिद वियांें और आधरण में ऊँचा 
दाने दी गाय भेश करी रहता है। उस सहित सत्य पिचार 
॥ जगत में विभरण करता है, परन्‍्द अंग! द्वएय शातार के सामान्य 
रोगी मै बढ़ता है। बह ठनडी पुद्यों को जातता है। पर उन 
[यों के कारय उनमे घृणा नहीं करता और ने वह उनमें भ्रढेंग 
पे हा हीश्पल्ल काया है।उऐेकतिंत लोगों की मनेलृत्ति वे 
[श लग काने का मय नहीं रहता; यह स्वयं उन्हें प्रसे उसके 
धगायास युवार दैठ है 
| ७ भामेकेओ मदाराप का विम्ननिधचित कपन: ३8 प्रसंग में 
क्जैसनीप है -- 
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। किया थौर विचार नैतऋ जीरन के व्यायाम श्रौर संगीत डरे 
कास्त के समय जीयन के कार्यों की झ्ालोदता की. जो है, ब्रौर 


कान्त में प्राम् तिद्धास्तों डी जोवन में परख देती ह्टे। 
4: इस- प्रसंध में शइमरखन मदाश्य की निम्नलिब्वित 
इल्‍्कैलनीय दै-- ४ 
8िनाएव८ (३ बिक, #०लंथड पण्य 2००: एक ग्ण्स हलगए गाए फकवें [5 605 
05७ #एव ४80०वं॥ (घ ह06 ०घ९१... 78० €श्वर्दी$ठ्टड #76 एल चदेध्ण जह८ 
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20,958 >७ उलगेत॥ ६०4 5०%(०३५ है «६ के का वा एन 
एकान्त घातक है और समाज अशिटः इमें अपना मलिक 
मं रखना चादिए. और द्वाय दूसरे में। जब इम अपने विचार $' 


॥58 ३3वें ॥2चअ3 मैं छभडा 
॥86 8 /8 ह४ 


ते कपन 


च्यक्त का मैतिक विकास दि 





५-९ एकान्तवास से उमनुष्य अरने आ्रापका कल्याण सक्ते ही कर सके, 
- समाज को उसके जीइन से * कोई लाम नहीं होता | रिए वह नैतिक 
“जीवन कैता, जिससे हिसी का उपकार मी न हो । मनुष्य का नैठिक 
आदर्श वृहदात्मा की प्राप्ति है। लो मंतुष्य अपने श्रापको दूसरे लोगों 
+के द्वित में शिवना ही खोता है बह -अपने आपडो उतना दी अधिक 
पाता है। जिसे श्रपने' भापके सुधार की सदा इतनी विन्तां लगी 
"रहती है कि उसके कारण बह समाज की द्ावश्यकताओों के ऊपर 
"कोई ध्यान नहीं देता उठका नैतिक विकास होना फैसे ,संमव हे! 
' आदर्श जोबनवाला ष्यक्ति समाज सुधारक होता है। प्रत्येक 
मजा 'ब्यक्ति एक तरइ से समाज को धुघार करता है । उसके विचारों 
और आचरण का संदज प्रभाव दूसरे लोगों पर पड़ता है श्र इसके 
कारण उनके मन में श्रात्म सुधार की प्रेरणा उत्तन्न होती है। कभी 
कभी वह उन्हें उचित सलाद भी देता है।इस प्रद्ार खदाचारी 
मनुष्य दूसरों के सुधार का विशेषरूप से प्रयत्न किये बिना ही उनका 
सुधार कर डालता है। इमरसन म्रद्दाशय के इस कथन में मौलिक 
संत्य है कि हम अपने सदगुण अथवा- दुर्गंथ का प्रकाशन केवल 
बाइरी क्रियाश्रों से नहीं करते, ये सदगुण अ्रथवा दुर्गंश प्रतित्षण 
अपनी विशेष मुगन्ध व दुर्गन्‍्ध छोड़ते रहते हें ।७ तमाज के लोग 
इनसे हदा प्रभावित द्ोते रहते हैं। श्रतएव सम्राज में रहकर अपने 
आपको ऊंचा बनाने को चेश करना ही रुमाज की उसे अधिक 
मौलिक सेवा है। जो मनुष्य इस प्रकार अपने श्रापक्रो उँचा बनाता 
है बह समाज फे लोगों को मी ऊँचा बना देता है । जब मनुष्य अपने 
स्व॒तन्त्र रखते हैं श्रौर अपनी संसर्ग के लोगों के प्रति सट्ानुभूति नहीं 
खोले वो भ्राद्श जीवन को चरिवार्य करते ६। 
+मब 47088/46 $॥3॥ ह)065 ००पाफयच०(०३॥8 8४४६ क्रश॥99 ०६ सो०० ०७७ 
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आपको लौडिक विभूतियों के उपार्जन में न खोइर और - आावग6 
के विचारों से विचलित न॑ द्ोकर आत्म-कंह्याण में लगाता है भौर 
आपने इस परिश्रम का फक्ष संसार के अन्य लोगों को उनके ह्वित फे 
लिये देने की इच्छा रखता दै तमी वह भ्रपना जीवन प्रादशश जीवन 
बनाता है। सखार के सर्वोच ब्यक्ति चेहे हैं छो अपने आध्यात्मिक 
प्रयोगों का फल सदा एमाज फ्रो सइज माव से देते रहते है। प्रयोग 
के करने के लिये मनुध्य को एकान्त चाहिये, परप्रयोग $जा डी 
स्वतः उद्देश्य न बन जाना चाहिए। प्रयोग ठमी साथ शेता 
है जब उससे उसार ,का लाम होता ६। इस तरह जैसे जैसे .समाऊ 
द्/ँचा उठता है व्यक्ति भी अपने आप दी ऊँचा उठ णाता है। ब्यकि 


और समाज पक दूसरे से गुये हुए हैं। एक के उत्पान से दूसरे का 
- -- ७3... ५ >> न्त्य. के पतन से दसरे का पतन | 





: ' इक्कीसवाँ प्रकरंण 
नैतिक रोग और उनके उपचार 


नैतिक रोग का स्वरूप 


सैतिक रोग का अर्थ--जब कोई मनुष्य अपने नैतिक झ्ादशः 
से गिर जाता दे भ्रौर बह नीचे स्तर के जोवन में रहने लगता है तो 
उ्की भानठि% अ्रवस्पा को नैतिक इष्टि से दोष युक्त माना जाता है । 
यह नैविक बुराई' है। यदि सदाचार का ब्वैजोदन नैतिक स्वास्प है तो 
दुराचार का जीवन मैंतिक रोग है। जब किसी मनुष्य में श्रपने झ्रापको 
सामालने का सामर्थ रहता है, छब उसके कार्य सुचारू रूप से चलते हैं 
और बह निर्यप्रति अपने शारीरिक बल में उन्नति करता हे तो उसे 
इम शारीरिक दृष्डि से स्वश्ष मनुष्य कहते हैं; इसी प्रकार जो व्यक्ति 
अपने नैतिक जीवन को सुयारू रूप से चलाता दे, जिसके जोवन 
"में आादशों को उपस्थिति है और उनकी शोर यह प्रति दिन के भ्म्यास 
'से बढ़ता जाता है उसे नेतिक दृष्टि से स्वस्थ कहा जाता है। इसके 
अदि कूल शारोरिष झ्रथवा मानलिऋ ५रिस्थिति को रोग क्री स्थिति 
फटा जाता हे | रोग की स्थिति में मनुष्य का श्राचरण दूषित हो 
जाता है । उसके कार्य न झपना हो लाम करते हैं और न दूसरों का। 
बैदिकता डी दृष्टि से अपना दास्तविक लाभ दूसरों डरा लाम करके शी 
होता है। जब मनुष्य अनैतिऋ च्राचरण करता द तो इससे दूसरों 
की छवि होतो हे। पसन्द स्वयं उछकी मी छति होती हे। वह अपने 
आपको दणड का मागो बनाठा है। 


7, आ्क् 7४४०)०३३-.. $. उ7व सच. 
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प्रयत्न पे ही थे बस्त॒यें प्राप्त शेती हैं |; सतत्‌ 'प्रयकष से चरित्र के गुय 
"हिथिर रहते हैं, प्रयण के श्रमाव में अनेक प्रकार की चरित्र की जुराश्याँ 
अपने श्राप दी आती है। जब मनुष्य अपने आपको 
ऊँचा उठाने की चेट्टा बन्द कर देता है तो वह प्राकृतिक तियम के 


झतुसार स्वमावतः बद नीचे मिरने लगता है 4 जिंस प्रकार कपड़े को 


.स्वच्छ रखने के लिये इमें सदा सावधान रहना पड़ता दे श्रौर ड्मी 
कभी उसे घोना भी पड़ता है, उसी प्रकार झपने चत्त्रि को स्वच्छ 
रखने के लिये मी मनुष्य को सदा सावधान रहना पढ़ता है. और कमी 
कमी उसे प्रायश्ित के रूप में श्रनायाद श्राये हुए .दोषों को भोना 


पड़ता है । हु 
अरिध्र के दोषों के प्रकार-सव॒ष्य के चरित्र के दोष दो प्रकार 
रित्र का एडॉर्डि 


के होते हैं>एक चरित्रद्ीनता सूचक और दूसरा च| 
सूचक | संसार के अधिक लोगों में पहले प्रकार फै दोष होते हैं, दूपरे 
प्रकार का दोष विशेष व्यक्ति को होता है| संसार के साधारण कामों 
में लगे रहनेवाले व्यक्ति चरित्र का मूल्य उतनी दूर पक ऐ फस्ते 
जितनी दूर तक यह उन्हें सांछारिक सफलता प्रास करने में सहायक 
होता दे । उनके जीवन का मुख्य लक्ष्य घन, ऐेशवर्य, सुस्त आदि प्रात 
करना होता दै। ऐसे ब्यक्ति किसी प्रकार के रदगुणों को वहीं तर 
-अ्रदर्शित करते हैं ज्ाँ तक वे सदुपुण लौकिक दृष्टि से लामकारी 
; दिखाई देते हैं । जब किसी प्रकार का सदयुग लौकिक दृढि से शाम 
कारी नहीं दिखाई देता तो थे उ6 सदूगुण का अम्पास थोड़ देते 
फिर उमके चरित्र में वे ही दोष दिखाई देने लगते हैं जिनकी पे पहते 
"दिंदा करते थे। जय डिसी ब्यापारी को सच बोलकर दैसे का शमि 
झेता है, उसकी दुदान की साख जमती है तब यह एच योशता है; 
पर जब इससे उसे बार बार म्यापार में घाटा उठाना पाता दे हो 
सह झूठ बोलकर मी बताका उठाने की येश कर्ता है। बूझात की 
|. . होने देने के बदले यह झूठ योजना ही उचित शमसता है 


नैतिक रोग और उनके उसचार ड््परे 


डुढ “ प्रकार चोर बाजारी अच्छी साख वाले व्यापारी मी करने 
ख़गठे हैं । गा 
+- आरित्र को इस प्रकार की कमी चरित्र इृदठा को कमी को देशाता 
है। ऐसे लोगों में कोई वास्तविक नैतिक विचार नहीं रहता । उमके 
जोयन में आादशों का श्रभाव रहता है। ऐसे लोग अ्रवसरवादी होते 
ह। वे जिधर श्रतिक लाभ होते देखते हूँ उघर को ही दुल जाते दें | 
जीवन के किसी नैतिक सिद्धान्त का वे पालन वास्तव + नहीं करवे 
मैतिकता के श्रधिक दोष जीवन में सिद्धाग्त के श्रभाव के कारण ही 
ऐोते हैं । ८ 
हे 8 प्रकार के चरित्र दोष संसार के प्रतिभाश'ली लोगों में पाये 
जाते हैं। प्रतिमा में कुछ न कुछ एकाह्िता पई जाती है। बिना 
एकाज्ञिता के मनुध्य में किसी विशेष प्रकार की योग्यता श्रथवां चरित्र 
के सदुगुण का विकास नहीं होता | पर किसी प्रकार को एकाक्निता 
स्वयें चरित्र का दोप है) झ्दएव चरित्र के विशेष दोष उन्हों लोगों 
में थाये जाते हैँ जिनमें विशेष प्रकार के गुण झोते हैं । मेकेल्जी मद्ाशय 
के इस कथन में सौलिक सत्य दे कि मनुष्य के चरित्र के दोष उसके 
सदगुयों की छाया है; पारदर्शी माई की श्रथांत्‌ पूर्ता की भले ही 
परछाई न पढ़े, परन्तु जब मन्‍्डल ने इसे प्रात्त नहीं करली तबतक 
मगुष्य दृढ़तम सदगुण घनो छाया भी डालता है ।# 

» संसार के विशेष पुरुषों में दठीलापन रहता है। यह हठीलापन 
उन्हें अपनी लगन में बल प्रदान करता है। थे प्रतिकूल परिस्थितियों 
के कारण भ्रपने सिद्धान्तों को नहीं बदलते । जितनी प्रतिकूल परि- 
श्पित उन्हें मिलती है वे अपनी लगन में श्रौर मी. इृढ़ हो जाते हैं। 
उन दार्यन्देत एक विद्येप क्षेत्र में सीमित रहता है, इसी प्रकार 
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डर ५ सीनि-शासर 


उगके विचार भी उिद्े। धहरे कै होते है। विशेषी + विचार्से 
खदया गिद्धान्तों का थे श्रय्ने तिदातों में समविग नहीं करते! 
इंगके कार्य उसका गैतिई विद्दाश ठठना मी शेवा झितता कि 
पूर्य॑ता की प्रामि के लिये आवश्यक होता है। जिस ब्यक्ति के जैनिक 
पिचार और ब्रादर्श प्रगतिशील ईंते हैं, को अपने मिद्वान्तों में उचित 
बर्तन के जिये विपार रहता है बशी नैतिझ दुर्णना की प्रामिरर 
सकता हूँ । पर जैसा मसुष्य का स्वमात है उामे यई चथआंशाकरना 
दीक महीं है । कविता की घुत्र में लगा हुोश्ना मनुष्य जीवन की 
दूगरी आवश्यकताओं की शोर अपनी इंड्टि नहीं ले माता, वह समाज क्के 
रूद्िवादी नियमों के पप्लन की परवाह नहीं करता । इसी प्रकार खमाज 
मुधारक दूसरे लोगों की कमजोरी को ध्यान में न रसशर कमी कमी 
खवराधी के लिये श्रत्यधध दण्ड देने की यूक देता है। उसकी इंषटि 
आलोचनात्मऊ होती है । यह दूसरे लोगों को बुरा लगता है, वह 
इसकी प/वा६ नहीं करता । विद्याध्भयन मे लगन बलों विदान आयः 
अरने परेलू ज'बन में श्रछफल हो जाता है। इस प्रकार देसा ता, 
है कि मधुष्य के चरित्र का सदुगु् उसके लीवन के विशेष प्रकार के 
हुगुण का काएण भी हो जाता दे । यद प्रकृति के श्राष्यात्िक सुमी 
करण के नियम के अनुमारंठीक ही है। * हे 2 
चरित्र के दोपों का निवास्ण-चरित्र के दोषों का तिवाप्य 
दो प्रकार स ढीता है--एक ब्राकृतिक रूर से और दुसरे अपने प्रयल 
_क दर । हमरा शिववाव हैं कि संवार मा दिश्वास है कि संसार की समी किपाश्ं का संचालन 
, # मनुष्य के संदुगुण जिस प्रकार उसके उत्पान के कार्य हद 
है; उसके दोष उसो प्रकार उसके पतन के का मीं होते है । श्रतएव 
+. प्रत्येक विचेकी _ पुझध का काम है कि वह अपनी आत्म-नौरोज्ण करा 
रहे और अपने गुण वया दोषों को सांक्रीमायं से देखने'की चेहा करें| 
दूसरे लोगों के विचारों की सर्वधा अवहैलना -करना श्र * 
पिद्धान्तों को ठीक मानना डेँची मैतिकंता को नहीं दर्शांगाएए 





नैतिक रोम और उनके उपचार न] 


विवेकीतत्व अथयां नियम के द्वारा द्वोदा है। इस नियम की उपस्थिति 
क्रो स्वीकार न करने पर मैतिक आचरण श्रर्थ दीन हो जाता है । हमारे 
शुभ कामों का परिणाम शुम और अशुम कार्यों का परिणाम अशुम 
होता है; यह एक अटले नियम है | इस नियम को चादे आध्यात्मिक 
यम कट्टा जाय अथवा प्राकृतिक--पर इस नियम की रुत्यता में विश्वास 
हरना प्रत्येक विवेकेशील और सदाचारी व्यक्ति के लिये भ्रनिवार्य 
पा है। यई नियप्र अथवा छत्ता क्रिडी भ्रकार के दोष फो मनुध्य 
5 चरित्र ० ठहरने नहीं देता। वह उसका परिष्कार करते रहता है । 
प्राकृतिक रूप से जब मनुध्य के चरित्र के दोष का निवारण 
दा दे तो पदल्े बद अपनी प्रघकाशित ध्वसुपा से प्रकाशित अबस्धा 
4 झ्राता है। चरित्र का दोप का प्रकाशन पापाचरण, भपराध श्रौर 
प्रारीरिक तथा मानठिक रोग में होता है। दोप कारण है और पाप तथा 
प्रपशाध कार्य चरित्र फे दोषों को रखने की अपेक्षा पापा- 
बरण करना श्रथवा अपराध करना मसला है। जबतक चरित्र फे दोप 
बाएर नहीं श्राते तयतक चरित्र का सुधार नहीं होता ) जिस प्रकार घर 
प्रनुष्प को कोई शारीरिर ब्यधी किसी फोड़े, फु सी, खुशली, छाजन 
का रूप धारण कर लेती है तो उसकी चिकित्सा होना सरल हो जाता 
है, इसी प्रशार जय कोई चरित्र का दोर पापशचरण भ्रथवा अपराध 
का स्पले केतरा है तो उसका नाश करना सरल हो जाता है। पागा- 
चरण और अ्रपराघ के परिणाम स्वरूप मनुध्य को प्रात्म-मत्त॑ना 
दही है, भ्रथवां उसे सम्राग से या प्रृठि से दशड मिलता है। 
दण्ड यदि थोड़े समय के लिये न मिला तो बह पीछे ब्याज रक्त 
फिक्ठा हे । इस दण्ड मे चरित्र को सुपारने को शक्ति होती है। 
दृड चरित्र के दोप की औषधि है। 
कभी कभी चरिद्र छा दोर किसी बाइरी दणइ शी ऋपेदा न रस 
इर भरने भार द्वारा दण्ड के रूप में ही प्रढट८ श्ोता है। पेसो 


झरदशया में वह शारीरिद्य अषदा मानसिक्र रोग का रूप घारए ढ्रर 
श्% 





हिग प्रधार भीड़ फे दोपा का नताएय अंक धण ०. ाा 
इम भपने प्रपात से मो उस्ती दरइ उनधया निवारण कर सहवते हैं। डिप्री 
कुपरय कै लिये सदाचारी मतुतर को पचाताव अपने श्राव शेता है। 
परदाठाप ररप दोप का निवास्य नहीं करता; पहचागा दोष 
विवारण्य को आावरपष्ता दो दर्शाता है। दोप का शत 
वद्याताप उम्पन्न करता दे; प्राय/शित्र दोष हा परिष्कार करता द्दे। 
जब पश्चाताप प्रायःसत का कारण यन जाठा है. तमी बह दोष की 
निवारण करता है। प्रामःआित अपने झारक्ो दण्ड देना है। 
प्रकार का दण्ड चरित्र के परिष्छार के लिये आवश्यक दे! 

पाप और अपराध 

पाप और अपराध की व्याख््या--“वरितर के 

रूप पाप और झ्पराघ है| पात और अपराध मजुध्य 


दोष का बाइरी 
की करियातं हे 





नैतिक रोग और उनके उपचार श्पक 


सम्बन्ध रखते हैं, दोप उसके स्वभाव से सम्बन्ध रुखता दै। पुण्य 
दैतिक शुभाचरण का नाम है और पाप नैतिक छुराचरण का। 
पाप ही अपराध के रूप में पक्ाशित होता है ! सभी पाप्र अपराध 
नहीं कहे जाते । श्रपराघ वे पाप हैं जो समाज दारा दणडनीय हैं। 
फ़िही ब्यक्ति की अकेले में निंदा करना पाप है; यह अपराध नदीं है | 
पर जब किसी व्यक्ति की निंदा खुलेश्राम जनता फे समझे की जाती 
है तो वह अपराध बन जाता है । इसके लिये समाज ऐसे व्यक्ति को 
दण्ड देता दे। इस प्रकार के भ्रपराघ को रोकने के लिये राज्य सचा 
फ्रायूत बनाती हे और उनके विरद चने पाले को दएड देती है। 


पाष के प्रकार--साप दो प्रकार के होते हैं, एक मानसिक और 
दूसरे शरीरिक तथा बाचिक । किसी किसी समाज में छुरे काम में 
अकराशित पाप को ही पाप खमममा जाता है; सानतिक पाप को प्राप 
नहीं माना जाता। पर यइ भूल है। उन्नतशील साम्राज के नेता 
जमता को “न केवल शारीरिक पाप से अपने आप फो रोकने फो शिक्षा 
देते हैं, बरम्‌ मानसिक पाप से भी अपने श्रापक्रों शेझने को शिक्षा देते 
हैं। इजरत ईशा का कथन ह कि जो ब्यक्ति किसी खो को कामुकता 
की दृष्टि स्रे देखता है बह उठके धाथ ददय में वपभिचार कर ही घुका है। ० 
भगवान चुद्ध की शिक्षा का भी सार मागर यही है कि प्रत्येक व्यक्ति को 
न फेबल शरीरिक बुरे कामों से बचना चाहिये, वस्‍्त्‌ मानसिर बुरे 
कामों को भी ने करना चाहिये। मानतिरू पाप शारीरिक 
याषों से इसलिये अधिक बुरा हे कि शारीरिक पाप कभीसय 
कप प्रशाशित हे जाता है और इसके लिये हमें ददद भोगना पडता 
है। एस प्रकार हमारे चरित्र का दोष नए हो -जाता है! मानठिऋ 
पाप प्रकाशित न होने के कारण दणइनीय नहीं होते और इस प्रद्मर 


हमारे चरित्र के दोष को नट्ट. नहीं होते। मान 
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प्रकार के कामों को उंदारता की इृष्टि देखने की भावना उतच हो 
रही है। जो बाशक किसी मानणिक प्रत्पि के कारण दुराचारी बनते 
हूं, श्रथवों फोई अपराध कर डालते हैं तो उन्हें साबारण जेलों में न 
मैजकर न्याणधीरा सुधारणई में मेजता है। ऐसे बालक को योग्य 
शिक्षा देकर, उतकी मानसिक ग्न्थियों का निराकरण करके 

बनाने की चेष्टा की जाती दे अतएव इस प्रकार के कार्य उसप्रकाए 
अपराध नहीं समके जाते जिस प्रकार पूरी तरह समझ थूमकर हिये 
गये कार्य श्रपराध सममे जाते हैं । 

_ किसी आवेग में श्राकर मी मनुष्य बहुत से अनुवित काम कर 
बैठता है। इन श्रावेगों का कारण प्रायः कोई मानछिक ग्रत्थि रातों 
है। श्रपने श्राप परपर्यात्त नियंत्रण न रहने के कारण मी मनुष्य ग्रावेग 
में था जाता दै। श्रपने श्राप पर नियत्रण कई दिनों के श्रम्याव 
से झांवा है। जिन लोगों को बाल्यकाल में योग्य शिवा नहीं मिलतों 
उनमें श्रात्म-मियंत्रण की शक्ति नहीं आती | ऐसे व्यक्त किसी प्रकार के 
आयेयों में श्रा जाते हैं । जो काम वे मन की इस श्रवस्‍्या में करते 
उन्हें श्रपराध दी फद्ा जाता है। पर इच्छा शक्ति का ऐश प्रवेश ने 
होने के कारण वे कार्य उतने तिंदुय महीं होते जितने सोच विचार 

कर किसी निकट देतु से प्रेरित होकर डिये गये काम होते हैं। श्णि 
व्यक्ति की गाली सुनकर उसे घातक श्र से मारना उतना 
अपराध नहीं जितना पुराना बैर भंजाने के लिये अथवा उटकी झ्पया 
छीमने फे लिये उसे मारना निंदूय है! 
.... बरुद्धि की कमी मी अपराध का कारण होती है। जिन लोगों में 
. पैद्धि की कमी दोती है उनमें किसी मुरे काम को श्रपराप ख्ः 

शक्ति ही नहीं होती । थे शुरे काम के बुरे परिणाम को नहीं 
सकते । क्‍या ऐसे लोगों के श्रद्ृचित कामों को श्रपराध मानना 
है! इस प्रश्न के उत्तर में यही कश जा खुकता है हि हद की ईगी 
के कारण किये गये कामों को ध्पराध मानना ही होगा। उमड़ी हु 


नैठिक रोग और उनके उपचार १९१ 


को कमी शिक्ता से पूरी ऐो सकती है। समाज इस शिक्षा को देशड 
के रूप में श्रपराषी को देता है। 

श्रन्त में वे काम श्ाते ईैं जिन्हें व्यक्ति जानबूझकर अपनी स्वतंत्र 
इच्छा से करता है | यदि ये काम उच्त हैं ते) उन्हें हम मक्षे काम अथवा 
पुण्य मानते हैं। हम काम करने वाले की इन कामों की (री प्रशंसा 
भी करते हैं । यदि ये काम श्रनुचित दे ठो हम कोम फरनेबालषे की निंदा 
करते हें और उसे दोषी श्र दा श्रपरादी सप्रकते हैं । शिउ प्रकार के कामों 
के लिये मनुष्य श्रसने श्राउकों स्तुति का पात्र समता है उती प्रकार 
के कामों के लिये व निंदा का भी पात्र होता है। यदि ये क्राम उसे 
सर्दोच नैतिक आदर्श की और ले जाते हैं तो वे स्तुल्य हैं. ग्रौर यदि 
वे उसे इससे गिराते हैं तो वे निदुय हैं । 


दण्ड विधोन 


दण्ड की आवश्यकता[--४णद अपराध की मनोदृत्ति का सुधार 
करता दे । यदि, कोई मनुष्य कोई प्राकृतिक भूल झरता है तो प्रकृति 
भी उसे दण्ड देती है, यदि बह सामाजिक भूल करदा है ते समाज उसे 
दगइ देता ऐ, और यदि वह नैतिक भूल करता तो उसे उछकी झन्तरात्मा 
कोसती है। इस तरह प्रत्येक प्रकार की भूल के लिये मनुष्य को दण्ड 
सइना पढ़ता है। दशइ अपराध की भनोवृत्ति की चिकित्सा है। यदि 
अपराधी को प्रार॑म में दए|ड न दिया गया तो उसकी भूल करने की 
प्रवृत्ति प्रवचन हो जाती दे | इसके परिण्याम स्वरूप उसे आगे चलकर 
भारी दएड उद़ना पह़ता हे। संसार में कोई भी गंश्गी, भूल अथवा 
* अन्याय देर तक नहीं ठहर सकता ; सृष्टि का संचाज्न विवेक युक्त 
सत्ता करदी है, पह नीठिश्यास्त्र की वया नैतिक आचरण की पूर्व 
_ मान्यता है! श्रतएड डिठनी देर किसी प्रकार की धूल के घुपार में 
होती दे उठनी ही वह भूल करने दाले व्यक्ति के लिये घातद होती है। 
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हुण्ड के सिद्धारा “>दएद मपोजन के बिय में मीदि-यारखों 
के तीन प्रहार के मत हैं--प्रतिंधात्मक, गुषारात्मक और 
प्रतिग्रोषएम5 4 

प्रतिबंधात्मझऊ--प्रीरंबरत्मक दिदधाल्त के श्रतुतार दबड का 
मुण्य परे शव समाज के लोगों को दुराचस्८ से रोडना है! सर फ्रोई 
अरउ्यधों ग्रपराध कर्ता है यो दूहरे लोगों के मन में मी श्रसाव 
करने की प्रवृत्ति उसन्न हो जाती है। जब श्रययधी को उठके भ्राराप 
के शिये दगए दिया जाता है तो समाज के दूमरे लोग उनके दुःख 
से शिक्षा मध्य करते हैं। वे जान लेदे हैं कि श्ररराध दणइनीय कार्य 
है। दण्ट का प्यान उन्हें कुमार्ग पर जाने से येकता है। यहि 
अपराधी को दगढ मे दिया गया हो दूसरे लग उसका अमुकरण करके 
अपने भा। झ्रपराघी यन जायेंगे । इससे समाज वब्यवम्धा ही नशे प्रट 
हो जायगों | श्रतएव दपढ़ से अपराधी का मजा होता है श्रपवा नहीं, 
यह दण्ड का प्रधान उद्देर्प नहीं । इससे समाज व्यवस्था ठीड बनायी 
जाती दे । यूनान फे एक स्यायाधीश का श्रपसधी को यइ कइना 
उल्लेफनीय है कि ठ॒म्दें में खुशने के लिये दणइ नहीं दिया जाता 
है, परन, इसलिये दए्ड दिया जाता है कि मेढ़ों की चोरी न ड्को। 

कुछ लोगों के कपमादुसार दशड के द्वारा अपराधी को समा 
के झ्नन्‍्य लोगों से अलग कर दिया जाता है ताकि व६ समाज की और 
अधिक चुत न कर सके । यई ठिद्धान्त पहक्षे विद्वान्त से मिलता शुलतीं 
है। जब किसी अपराधी को चोरी के लिये जेत्ञ में मेज 


दिया जाता है श्रयवा जब किसी हत्यारे को फरढी को दयड रिया 


जाता है तो बइ समाज को और अधिक सुकृठान नहीं कर धाता। , 
समाज के दूसरे लोगों का घन भथवा जन इससे बचा रहवा दै। 
__दोनोप्रकार केडिदालोों शा उप प्रकार के छिद्धान्वों का उददेर्व एकसा डी है। इत 
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दठिद्धान्तों में अपराधी के कल्याण को घ्वान में नहीं रखा जाता, 
वस्न्‌ समाज फे ऋपयाण को ही ध्यान में रखा जाता है। पहले 
उिद्वान्त में समाज वो नैतिझ छति से बचाने की महत्ता दी गई है 
और दूसरे में मोतिक छति से बचाने को। परनन्‍ठु नीति-शास्त् के 
ऊँचे उद्देश्य की दृष्टि से इस प्रहार का दण्ड नैतिक नहीं कहा जा 
सकता | नैतिक दश्ट बह है जिसमें स्वय॑ झपराधी छा लाम हो। 
दूसरे व्यक्ति के लाम के लिये किसी दूसरे को ताड़ना देना श्रनैतिक 
है।इस रिद्धान्त में मनुष्य को एक छड़ पदार्थ के समान 
मान लिया गया है। उसकी मानवता का आदर नहीं हक्ियां गया। 
जो दणढ भानवता की अवददेनना करके दिया जाता हे यह ग्रनैतिक 
है। प्रत्येक मनुष्य का जीवन अ्रपने लिये है न ह्ि दूसरों के लिये। 
यह नैतिष ता की भ्राघार भित्ति है । 
सुधारास्मक सिद्धान्त--सुधारात्मक सिद्धास्त फे अनुसार अप 

राधी का सुधार करना हां दण्ड का प्रधान उद्देश्य होना चाहिये | 
यहद्द सिद्धान्त उन लोगों का है लो श्रपराधी को सहानुभूति की दृष्टि से 
देखते ६) इस प्रकार के दपडट को शैद्धिक दशड कहा जा सकता 
है आधुनिक मनोवैशनिक दण्ड देने के इसी देठ को विशेष मदृत्व 
देते हैं। जिस दण्ड से अपराधी का सुधार नहीं होता वह दणढ 
ड्यर्थ उमझा जाता द | बहुत से अपराधी दशइ पाने के पश्चात्‌ 
अपने आचरण मे सुधरते नहीं वरन्‌ और मी दिगढ़ जाते हैं। इन 
लोगों को दियः गया दणइ व्यर्थ रुमका जाना चाहिये। फ़िर फई 
प्रकार के दए्ड ऐसे छोते हें जिससे अपराधी का कुछ मी लाभ नहीं 
हो सकता | मृत्यु का दरंड इस प्रकार का है। इससे अपराधी का 
कोई लाम द्वोना सम्मब ही नहीं। है 

हद यदि इस दिद्वान्च को भाना जाय तो कई प्रकार के अपराधियों 
को दण्ड नहीं दिया जायग्रा | जहाँ प्रेम से काम चल सकता है वहाँ 
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कसी अपराधी को दण्ड देना अ्रनैतिक है। बहुत पे श्रपराधियों मे 
;म के द्वारा पश्चाताप की मावना उत्न्न की जा सकती है ] जो 
यक्ति श्रपने अ्रपराघ के जिये परचाताप करता दे उसके लिये दए्‌इ 


ही श्रावश्यकता नहीं रहती | 


पअतिकारात्मक सिद्धान्त-दण“्ड के प्रयोगन सम्बन्बी वौषण 
द्धान्त प्रतिकारात्मक ठिद्धान्त है। इस सिद्धान्त के अनुसार दएद 
रे काम का पुरस्कार है। यदि कोई मनुष्य भज्ता काम करता है 
| उसे सुखद पुरस्कार मिलता है और यदि वह कोई बुरा काम 
ररता है तो उसे दुःखद पुरस्कार मिलता है। ये पुरस्कार भरे और 
रे कामों के स्वाभाविक परिणाम हैं। समाज जब किसी ब्यक्ति को 
(एड देता है तो इससे बह उसका ऋल्वाण करता है। मतुध्प का 
बत्व और समाज का स्वत्व एक ही है। आ्दशंवाद के झतुबार 
[माज मनुष्य का दृदत आर ब्यापक्न स्वत्व माना गया है, भ्वश्य 
जब समाज मतुष्य को उसके किसी बुरे काम फे लिये दर8 देता 
पी हम कह सकते हैं कि वह मनुष्य ही अपने आपको मुघारने फे 
दृएड देता है । 

इीगेल मशशय, जो उक्त ठिद्वान्त के मुजप प्रदर्तक हैं, के $थना* 
नुसार किसी भपराधी फो दर्द ने देना उस्ते अपने नैतिक भषिकार 
री यच्ित करना दे। मिप् प्रकार मले काम फरने वादों ढयक्ति को व 
ह्धिकार है. डि उसे मल्ा पुरस्कार मिले इसी प्रशार झुएै काम 
बाते ध्यक्ति का यह झाष्यात्मिक श्रषिकार है हि उत्ते दएइ मिशे | 
लय दम डिसी अपराधी को उत्तके अपराध के मिये दपश गईीं 
तो ६म उसे अपने जस्म सिद श्रधिकार से यद्धित करते हैं | हम उ्तें 
भ्रयमे आपको सुधारने का भयसर नहीं देते | इस प्रकार हम हिवी 
इयकि को अपने अधिकार से यड्वित करे उपके मति भत्याव 


करते हैं । 
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उक्त ठिद्वान्त को निर्दयता का ठिद्धान्त कुछ लोगों ने माना है ।' 
उदार विचार के सामान्य लोग झिसी प्रकार का कष्ट दूसरे व्यक्ति 
को देना नहीं चाहते और न थे किसी ऐसे विद्धास्त का समर्थन करते 
हैं शिससे किसी को कष्ट दिय। जाय । पर कष्ट के दिना मनुष्य को शिक्षा 
मिलना श्र उसके चरित्र का दोष से मुक्त होना रुम्मब भी नहीं 
जब हमारे इइनने के कपड़े में कोई दाग लग जाता है, तो एमें उसे 
इटाने के लिये कपड़े पर साबुन लगाना पड़ता है, उसे मद्दी में डाल 
पड़ता है और उसे पत्थर पर पटकना पड़ता है| इसी प्रकार जब किसो 
ब्यक्ति के चरित्र में कोई दाग लग गया हो तो उसे पनेक प्रकार के 
कष्ट सहने ही पड़ते हें तभी उसका नेतिक सुधार ता दे। पर जब 
हम उसे किसी प्रकार का दण्ड देते हैं तो हमारे मन में प्रतिशोष 
की भावना भ्रथवा बदला लेने की भावना नहों रहनी चाहिये। बदला 
लेने की भावना से छिसी व्यक्ति को दणइ देना अपने आपको नीचे” 
गिराना दहै। यदि कोई व्यक्ति इमारे प्रति कोई घुराई करे तो उसे 
दणड देने की मावना मन में लाना अयने आ्रापक्रों गिराना है। परन्तु 
यदि ब्यक्ति शमाज की बुराई करता दे और उसके आचरण से समाज 
का नुकसान होता दे तो उसे दण्ड न देने सेन फेबल सयाज की 
शनि होगी बरन्‌ अपराधों को भोद्वानि शोगो। श्रतएवं दणड से 
बदला खेले की भावना निकाल कर स्वर्य भपराधी के कल्‍्याण की 
इष्टि से ३) उसे दश्ड दिया जाना चाहिये। न्यायाधीश जग क्रिसी 
चोर को दणइ देता दे तो उतहा ध्येय चोर को सुबारना भातर 
रहता है; उसके मन में प्रतिशोषध की मावना नहीं रहती । 
दश्ड देने का वास्तविक हेद अपराधी के मन में यह भावना 
जगत करदा है दि झपराघ स्वमापतः ही दगट को लाता है। ध्रप- 
राध और दण्ड कारण और कार्य के समान पद दूसरे से लगे 
हुए है, ल्श कारण शोगा यहाँ कार्य भी होगा! जैसे फूल और फल 
ए+ दूसरे से सम्बन्धित हें, इसो प्रकार अपराध भौर दण्ड भी एक 


डर नीति-शात्र 


किसी अपराधी को दश्ड देगा अ्रनैतिक है। महू 
प्रेम के द्वारा पश्चाताप की भावना उसन्न की 
व्यक्ति श्रपने अपराध के ज्िये परचातार करता ६ 
की आवश्यकता नहीं रहती। 


प्रतिकारात्मक सिद्धान्त--दणड के प्रयोजन 
ठिद्वान्त प्रतिकारात्मक छिद्धान्त है। इस ठिद्धान्त 
बुरे काम का पुरस्कार है। यदि कोई मतुष्य भर 
तो उसे मुखद पुरस्कार मिलता है और यदि चढ़ 
करता है तो उसे दुःखद पुरस्कार मिलता है। ये 
बुरे कामों के स्वाभाविक परिणाम हैँ | समाज जब 
दणशड देता है तो इधसे वह उसका इल्याण करः 
शयत्व श्रौर समाज का स्वत्व एक ही है। श्रादर 
समान गठ॒ब्य का बूइव और व्यापक स्वत याना 
जब समाज मनुष्य को उछ्के किसी बुरे काम के 
तो इम कह सकते हैं कि वह मनुष्य ही अपने श्रा- 
दण्ड देता है। 


शीगेल मह्ाशय, जो उक्त विद्धान्द फे मुख्य प्रवः 
झुसार किसी अपराधी को दश्ड न देना उसे झपर 
से बच्धित करना है। जिस प्रकार भक्ते काम करने ८ 
अ्रधिकार है कि उसे मला पुरस्कार मिले इसी प्रतरः 
बाल्े ध्यक्ति का यह आध्यात्मिक श्रघिकार है हि 
लब हम किसी अपराधी को उसके अ्रपराघ के हि 
तो हम उसे अपने जन्म सिद्ध अधिकार से वश्ित 
अपने आपको सुधारने का अवसर नहीं देते | इट 
व्यक्ति को अपने अधिकार से 
7 करते हैं। दे 


नैतिक रोग और उनके उपचार ३९ज- 


आदयं से गिर गया है और पह अपना सर्वस्त्र खो चुका दे। जिस 
प्रयाग कोई कंजूस मनुष्य अरने घन के खो जाने से दुःख की अनु> 
भूति करता है, इसी प्रकार चरित्रवान व्यक्ति श्रपने आदर्श के प्रतिकूल 
आचरण करने से दुःख की अनुभूति करता है।यह अनुमद करदा- 
है माने! उसका सवस्त्र खो गया है। 
झाधुनिप्न मनोविशान के परि्ठतों का कयन है कि इस प्रकार 
की परत्तंना ही प्रनुभूदि मनुष्य के चरिद्र को बली नहीं बनाती बरन्‌ 
उत्ते निबंत बनाती है । उनके श्म कथन में मौलिक क्षत्प हे पर यह 
तो मानना ? होगा कि यदि किसी मनुध्य छो पाप के लिये पहचाता। 
कुछ मी मद्दो तो व अपना परापाचरण कमी मी न छोड़ेगा। 
मनुष्य पाप प्रलोमन बश करता द। पार से सुख को उसत्ति होती है । 
एश छुपा का स्पांग मनुष्य तभी कर छकता है ऊुत्र उसे किसी भारी 
दुःए का प्यान हो। राज दण्ड, समान दण्ड झादि बारी दुःख 
६, भ्ौर परचात्ताप ढा दरइ मीदरी दुःख है । णो स्यक्ति इस दुःख 
दी भनुभूति ढरता हें पु इधके मय से डरा भी है। पेरा ध्यक्ति 
चनायात ही एद्गाचारी यना रहता है। यदि उ8से कोई भूल हो गई 


जष८ नीक्िशास 


उसे किसी बुरे काम के करने से नहीं रोकती | ऐसी अवस्पा में उसको 
अपनी भूल को बताने का उशय बाइरी दरह मात्र रह जाता है।. 
यह दण्ड मनुष्य में झ्रात्म-सुघार की वैसी प्रेरणा उत्पन्त नहीं करता 
जैशा परयाताप का माव करदा हे । 


गदि यद मलुष्य में चरित्र ्ञाम फे प्रति निया उत्तर करता है 
सो बढ मनुष्य का नैतिक लाम न कर उसका हास करता है। इत- 
पिश्न आत्म-मस्थेना का होना उसी प्रकार बुरा है जिस प्रकार उसका 
सर्ववा न होना है! इालेंड के प्रस्रिद दाशनिह रपैनौजा मधशशव 
के इस कयम में मौलिऋ खत्य हे हि पश्चावार दो तर से बुरा है, 
एक वह इच्छाशक्ति की कमजोरी दर्शाता है और दूपरे यह इबग्छा- 
शक्ति को और भी कमजोर करता है। भ्रतएव आ्ात्म-भत्यना हो 
स्थिति को मिटाना चाहिये। जय मनुष्य जान पक #र इस हिपिति डो 
मिदाने की चेष्टा महों करतातों बह उसे मुज्ञाने का चेश करने लगता है। 
ऐसी श्यस्पा में दी मनुष्य के भ्रनेक प्रकार के मानिक रोगों डी 
उतसि होती है । ये रोग अपराधी में जि दर्द को भोगने से णन 
बचाई उसी को उपे भुमाते दें। ये उसके चरित्र के दोष को बाइए 


ज्ञाठे हें। 


आ्रात्म-मत्वना का बरत प्रायम्ित चयवा नये शुभ करमों है हे। 
है। ये आत्म-सुधार के उगय दें। इमरसन मदाराय के कपनानुवार 
सवे शुम के करना पुराने दाय के लिये उत्तम से उत्तम मायमित हे । 
अतएय उफने दूध के शिये जिस प्रकार देर तक रोते रइना बुरा रे, 
इसी प्रद्यार डिसी भूल के जिये अपने थ्ापक्रों बार बार फिंशरी 
रहना भी बुध है। जो भूज हो गई उसे ध्यान में रपफर भगने भा 
का धागे सुद्ार ऋरने की यतव्‌ चेश करते रहने मे ही सुधार - 
जीवन का गैतिइ विकात होता है | 


नै।वक रोग और उनके उपचार झ९९ 
क्षमा की उपयोगिता 


क्षमा का ध्येय--छमा का पेप वही है जो दएड का ध्येय हे ॥ 
जि प्रद्भार दश॒ड से क्रिखी व्यक्ति का नौतिक सुधार होता दे इसी प्रकार 
क्षुमा से भी मनुष्य का मैतिक सुधार होता है। पात्रता के अनुसार 
मनुष्य को ज्ञ॒मा श्रौर दण्ड देने चाहिये। दण्ड मनुष्य के नेतिनझन 
सुधार का नकारात्मक उपाय द और क्लुमां उसका विधेयात्मक [उपाय 
है। जब किसी ऐसे श्रपराघी को क्षमा प्रदान कर दी जाती है 
जिसका सामान्य नैतिक जीवम भज्ा दे तो यद च्मा उसके मन में 
आत्म भत्थेना का रूर घारण कर लेती है। श्र वह बादर से दण्ड 
ज़ पाकर भीतर से ही दण्ड पाने जगता है। भले लोगों में घम्म एक 
ओर कृतशता का भाव उत्चन्ष करती द और दूसरी ओर घह अपने 
नैंविक जिम्मेदारी के प्रति सचेत करती है। जिस व्यक्ति को क्षमा 
मिली है वह दूषरे लोगों के प्रति उद्वरता दिखाने की चेश करता है | 
बह जानता दे कि जिस प्रक्ा( उसके अपराध कमा दिये गये उसी 
प्रकार उसे दूसरे लोगों के श्रपराध मा करने चादियें । 

क्षमा की पात्रता--8मी लोग कमा के पात्र नहीं होते। ऊँथे 
तैतिक आदर्श के लोग दी छ्ुमा के पात्र होते हैं । डिन लोगों में श्रपनी 
भूल छो सम्भालने की शक्ति है उन्हें छ्मा देकर इम उनका नेतिक 
सुधार करते ईैं। कमा देने के बाद वे अपने का्मोपर और भी अधिक 
विचार करते हैं और अपने श्रापको फिर उठी प्रकार करी परिस्थिति में 
पड़ने से बचाने को चेश करते हैं । छमा उस मनुष्य को देना उचित 
द जिसे च्मा प्रास करने की शर्म हाती है, जिसमें पश्चाताप का 
सामय्यं हे। जिस न्यक्ति का यह सामर्थ्य नहीं उसके झ्रस्राष को क्षमा 
करना उसके प्रति अन्पाय अरना है ) उसे दए्ड दिया जाता चाहिये।े 
विवेडशील को जमा और अ्रविवेश्ी को दरड देना उवित है | चरित्र- 
बान्‌ के लिये चुना ही दण्द होता दे। 


नीति शास्र 


देते झमय पऊ ही बात का घ्वान 
झुबार शेगा अषपवा नही। 
अथवा हिसी एक ही 
करना नेतिक 


ुध्प हो धरर्मा अयवा दशद 
श्रायश्यक है--उतका इसमे नैतिक 
गो के साथ एकसा स्यवद्दार करना, 
के साथ सभी परिस्थितियों में एक झा ब्यवह्वार के 
के नियम की श्रशता दर्शाता है। 
भी, इठी श्रौर दुगचारी स्वक्ति को उमा करने से उसकी 
' की प्रवृत्ति शरीर बढ़ जाने फी सम्माबना है। उसे यह घारया 
| की सम्मायना है हि संसार में कोई मैतिक नियम काम दी 
रता । देमे लोगों को द्वेप घश नहीं बरस उनके श्रयवां समाज 
को ध्यान में रसकर जब दगढ दिया जाता है वो उनका ग्रुधार 
६ श्रौर इससे समाज की मी मलाई होती है। ऐसे व्यक्ति को 
मां ने फैबल श्रपने प्रति श्रन्याय है बरन्‌ समाज केप्रति 
पय॑ अपराधी व्यक्ति के प्रति श्रन्‍्याथ है । जब कोई व्यक्ति श्पने 
जे, याली यकने के लिये घ्मा कर 


को भूठ बोलने, चोरी करने, 
तो बह उसझा सविध्य फल्याणमय नहीं बनाता, बेरन वह 


लिये नरक की तैयारी कर रद्दा है। उठका वर्तमान जीवन ही 
लिये नरक की यन्त्रया देनेवाला होगा। जिए मनुप्य 
इन्द्रियॉपर अधिकार ग्रात्त करने की शिद्वा नहीं मिली 


- अमागा कौन हे! 


शत प्रकार ऊँ बे आदशंवाले व्यक्ति की मूलों को घमा ढरने से 


' झुधार होता हे उसी प्रकार कमी [कमी मासतिक प्रिय के 


लोगों फे अपराधों को छूमा करने से भी उनकी सुधार 


ता है। पर इस प्रकार के सुधार की योग्यता थोड़े ही ब्यर्छियों 
के सुधार 


ती दै। आधुनिक शिवावैशनिक जदिल बालकों 
पाय उनके प्रति प्रेमपूर्वक व्यवहार करना ही बताते हैं! 
इस कथन में मौलिक सत्य है। जि डयूक्ति का अरे नैतिक 

में आत्म-विश्वास चला जावा द उसे मला बनाना कठिन शेता 


चैतिक रोग और उनके उपचार... ४०९ 


है। इस ग्रात्मविश्वात के लाने के लिये जटिल अपराधी के साथ प्रेम 
का व्यवहार करना श्रावश्यक दोता है पर सभी प्रकार फे अपराधियों 
के साथ इस प्रकार व्यददार करना धनुचित हे । पु 

, 'शणलों के ब्यवदार को कम! करना दी होता दे। पागलों फे 
मैंतिक सुधार की सम्भावना नहीं । अ्रतण्व॒ उनके नेतिक सुधार में 
दरशड १| कोई महस््य नहीं। यदि उन्हें कोई काम हो सकता हेततो 
उनके प्रति प्रेम प्रदर्शन से । अतएव सम्य छमराज में पागलों पर दया 
शीड़ी जाती हे। 

अशानी ब्यक्ति का अपराध क्षम्य हे अथवा भहीं, यह सके विशेष 

प्रदमार के. अ्शानपर निर्भर करता दे । इसऊकी चर्चा पहलेेर श्रायें हैं | 
५र उसी व्यक्ति के अपराध को श्रज्ञान के कारण चुमा करना उचित 
है जो भ्रपराघ के परिणाम का शान कर लेनेपर्‌ उसके लिये पश्चाचाप 
की. अनुभूति करता ह।सोश्यक्ति ग्रपनी भूल को उमरककर भी 
उसके लिए झआात्म-संताप को अनुभूति नहीं करता, उसे भूत के महत्व 
हो दर्शाने;के लिए दयइ देना शे उचित दे । जो ब्यक्ति किसी भूल 
के लिए पक यार परचात्ताप की भनुभूवि करता ऐ बह उस मूल को 
दूधरी बार नहीं करता | अतएव परच़ाचाप की भावना उत्न्न हो जाने 
पर किसी भी श्रपराघों क्रो छ्मा कर देवा उचिव है। परचात्ताप ही 

उसके किक सुधार के लिये पर्यात हे । 


०5 नैतिक छुपार 
मनुध्य का नैतिक सुधार तमी होता है जब कि वह धअप्ने 
आपको बुरे कामों से झलग करके मले कामों मे रूगा देता है। 
दुएडइ और परचात्ताप अरराधी के सुघार के नह्ारास्मक “उपाय 
है। इनसे मद॒प्प को दुराचरण ही प्रदृत्ि दुर्येक्न हो जाती है, पर उसके 
दरित्र को बलवान बनाने के लिये दगश और परचाचाप के भ्रतिरिक्त- 
और इंच भी ररता झ्रावर॒पद् होता है । दणट, चाहे बह दूसरों के द्वारा 
हम 
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दिया गया हो भ्रथवा अपने आएं के द्वारा ही, मनुष्य के मन में अपेराष 
के फले के प्रति मय उत्चन्न करता है। मय मतुष्य को दुरे काम पे रोकने 
में समर्थ भक्ते ही हो, वह उम्रे मत काम में लगाने के लिये पर्यात 
नहीं है। इसके लिये मनुध्य के मन में कत्त के प्रति ध्रांशा का भाव 
उस्यन्न करमा आवश्यक है| दण्ड केवल बुरे काम करने के प्रति 
मनुष्य के मन में भनिच्धा उलस्न करता है, पर जबतह मनुष्य के 
मन में सकते काम करने की इच्छा उत्तस्न नहीं होती बरवक 
उसमें नैतिक सुधार नही दोता । | 

किसी मनुष्य को यार बार दयड देने से उसडा आत्म गुपार 
का विश्वांस चला जाता है। शस विश्वात के श्रमाव में उतके प्राप- 
रुप का सुधार होना अ्रतम्मद है। जर किसी म्पकि का शुभाचरण 
कर सकने का विश्वास चला जाता है तो उसे सशवारी नहींजनायां 
जा सकता दै। पह फ़िए निकम्मा, समाग्य को कोसनेवाला श्रपरा 
शोग का अवाएन करनेदाला ब्यक्ति बन जाता दे। ५ 

हिस प्रकार अपराधी का छुपार उत्ते बार बार दणड देने पे 
नहीं ऐता, बरन्‌ उसमें झात्म-विरवास की उसे से "होता हैं; एगी 

_ प्रकार डिसी पाप के लिये हर समय आर्म-माएना पे 


मलुभ्य का बॉस्ठविऋ और स्पायी अत्मितुधार नहीं होता। 
आपको रघनास्मक काम में लगाने से ही मनुष्य फे चरित्र की 3९३४ 
दा 


होता दे । इठफे ठठड़ो इच्चा शक्ति का बा बंता 


सुघार दो 

फिए बह राइज माय में सदाचारी वन जाता है। छा मशे काम 
में शते रहने से मनुभ्य फे दुऐ कामों के गंरार प्रगे श्राप जा 
हो जाते है। 


अपने दोणों से मुक्त होने के जिये मनुधध दो. भी . रिपार 
सकारात्मइ ते बनाकर रघनारमझ बनाना. चाहिये! मु डोर 
+ और गएती है, उसद्ा झावरण भी उसी शोर जता हा ५ 


८१ +' की बिम्ठा मठुष्य को बनाया 
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जाती है भौर रचनात्मक कार्य करने की चिन्ता मनुष्य को रचनात्मक 
कार्यों ढी शोर ले जाती है। बार बार दण्ड के मय और आात्मभत्तेना 
के परिणामस्वरूप जब मनुष्य की इच्छा शक्ति, निरल द्वो लातो है 

सो उसके द्वारा अयनी इच्छा के प्रतिकून्न भी अपराध “हो जाते हैं। 

इनके (लिये बह दु।लल की धनुभूति करता दे, पर फिर भी कद 
मानतिक साम्य को प्राप्त करने में असमर्थ रहता दे। रचनात्मक 
विचारों के भ्रमाव में बह वर्कित काम में अपने आपको अनायांस 
ख़गां हुआ पाता है। अतएव अ्रपरादी को किसी न किसी प्रकार 
स्वनाइम काम में लगाये रखना चाहिये। 


इठके लिये उसके प्रति सद्दानुभति दिखाना श्रावश्यक होता है | 
न्यायाघीश उदय वालक को दण्ड के रूप में सुधारग६ में मेमता 
है, पर यदि सुधारयह में उसे कठोरता का ही व्यवहार मिक्षे तो 
उसका सुधार न होकर वह श्रौर भी विगढ़ जायेगा । सुघारणह में बालक 
को रचनात्मक काम में लगाना झावश्यक होता हे। सुपारपह का 
लर्ुय बालकों को उनकी पुरानी झादतों से मुक्त करना मात्र नहीं 
है, उनमें उत्तम आदतें डालना भी उसका लक्प है। 


नैतिक जिम्मेदारी 
7: कह ई 


सैतिक जिस्नेदारी की अनुमूति का स्वरूप-“जब हम कोई 
अुरा झथवा मला काम करते हें तो इम द्यात्म-प्रधाद अथवा असम: 
अत्सना की पनुमूति ऋरते हे। हमारी यह अनुमूदि नेतिक जिम्मेदारी 
हा झाघार है | जिए भनुष्य को भले काम करने के लिये ढोई 
अाइपाद नहीं होदा झोर जिऐे बुरे काम रने के लिये मर्त्सना नहीं 
दोठी उहमें नेतिद्र शिम्मेशरीकी झतुमृति डा मी अझ्रपात रहता है। 
नैतिक मिम्पेदारी का भाव मनुष्य में विषेक्त डी वृद्धि के लाथ साथ 
आता हे। दिउ मनुष्य का दिवेद जितना हो कम बिद्रविद रहदा 
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। उसमें नैविक्र हिग्मेदाती का सार मी उतना ही कम -इता है। 
गज्ष॥ में सैतिक जिम्मेशरी का मात्र कम रहता है, पर जैसे ते 
बह बढ़ता आता है श्रौर उप्ते योग्य शिवा मित्रती जाती हे : उसमें 
वैतिए फिमेदारी का भाव श्राता. जाता है। जैसे जैसे मजुष्य के 
अितर का गिफा होता ई उसका नैतिक डिम्मेदारी का माव मी बढ़ता. 
जाता है । यह जिम्मेदारी का माव मनुष्य में दवत$ रहता है 
जयतक उसे धयने ब्यक्तित्य का ज्ञान और उसका आअईक्रार रइता 
है) जप ममुष्प अपने ध्यतिध फे शान से रहित हो जाहा है. झौर 
छछवें भ्रात्म-प्रतिष्ठा की आाडाचि! नहीं रहती तो “उसके मैठिक जिम्मे- 
दारी के माय का भ्रन्त मो हो जाता हे । सन को विक्ित शरवस्था में 
अथवा पूर्णवा की अवस्था में मनुष्य में नैतिक जिम्मेदागे का मांव 
मई रावा । पिदधित अ्रवस्पा में मनुष्य के व्यक्तित _ में एकल , नहीं 
रक/वा। बद अपने भूवछात्त के अतुभवों का स्वीकार करने कर उनके 
लिये प्रायश्चित करने से,गचना चाइवा है| भ्रगीत के अनुभव; जग 
इतने झग्रिय शेवे हैं कि मनुध्य उनडा स्मरण मात्र भईीं करना 
चाहता तो उसके व्यक्तिस्त का एकत्व, नष्ट हो जाता है। ऐसी ब्वरस्था 
में बह अरने पुराने कृत्यों के लिये अपने झएको जिम्मेदार न समम- 
कर किसी दूसरी सता को जिम्मेदार मम्मे लगवा है । 
नैतिक जिम्मेदारी की असुभूति की मदृत्ता-मैतिक जिम्मे- 
दारी की अनुभूति ही नैविकदा का-भ्रोधार है । अत्येक्त मनुष्य अपने 
आपको अपने शुर्मे छाम के जिये पुररककार का. और शभ्रशुम 
काम के लिये दण्ड का ' मागी मानता है--यहइ दगद चाहे उसे 
समार्ज पे मिले अथवा बह अपने आपको स्वयं ही देले |समात 
द्वारा दिया गया पुरस्कार अयज्ञा दश्ड उसकी प्रशंसा अथवा उसकी 
निन्‍्दा का रूप लेता है। जद कोई काप बहुत .ह मश्ञा श्रथवा बुरा 
होता है तो ऐसे काम करनेवाले कोः राज्य- के - द्वारा सम्माने ,भौर 
*“., मिलता है। श्रपने झ्राप द्वारा: दिया . गया पुरच्कार , प्रक्मा 
हर 
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दोष ढ़ रूप ले है और दश्ड आ्त्ममत्तेना /का कप लेदा है। 
अब्तह मनुष्य पूर्णता की आप्त नहीं शे जाठा उसे सम्पूर्ण झात्म- 
संतोष नहों होदा | उसे झूलों के लिये सामाशिक दण्ड अथवा आप 
मत्यैना के मय ले सदा सचेव होकर काम करना पढ़ता हैं ! - नैतिकता 
ही दिकफित अवध्पा में मनुष्य दाहरी पुररकार, अथवा दएड के प्रति 
उदावीन हो छातों; ठ8का लय आ्राद्मनंतोय + गराप्त - करना भौर 
श्रात्म-भत्सना के भवसर को ने श्राने देता हो जाता है। पु 
शो मनुण धरने कामों के लिये नैतिक. जिम्मेदारी «की अनुभूति 
जी बजा वह भ्रयना मैतिक विज्वास भी “नहीं करता। ऋअब,कोई 
मतरुध यह मानने लगता है कि उसके” समी प्रकार के: श्राचरण फे 
कै लिये उगका यातावरण ही जिम्मेदार है तो उपमे नेतिऋ जिम्मे- 
दारी दो मावना को कमी हो जाती दै॥नैदिदू जिम्मेदारी” उधी 
ध्यक्ति पर शाणी जा तकती है जो अपने चार में- ख्वतृस्त्र इन्छा 
शकि को उपास्यति का झनुभव करदा है श्र जो, ब्रातावरण के 
प्रतिकूल श्राथरण करने डी झरने आपवें सपमरप्य + पाता है। अपने 
छिसी झा के जिद दाताबरण को दोपो टदशना नै।क, डिस्मेदारी 
है बचने को मनोपृति का ५रियाय5 हे ऐसे ध्यक्ति को अपने कायों फे 
जिपे धाह्मन्मस्मना नही होती, पद उनका नैतिक विकाठू भी महों 
शत । ऐसे लोगो का गूधार बाइरी दगइ द्वारा होता है। बाइरी 
इएट $ा प्ले हो मनुध्य में नेठिक जिभ्मेशरी छ माना का 
दिल पग्ना है।_#.ढ 
नैतिश जिम्मेदारी की परिश्यिति--एम किसे व्यक्ति को 
रिसे। एरिरियनति में दी उसके झाम के लिये मैवेद् रूप से जिम्मेदार 
मन सदे हैं । जिन झनुप्य छो डिस कम को झरने ग्रपता न करने 
हो ३७रपपर भरी है उनझ उसके ऋर मैदिकर, जिम्मेदारों मौजहां 
परी) दाम ओडई के विशेष हराम हो, नैतिद जिश्मेदारी 
उतके झालिड पर हेतो 3; . ह्तमे )ही न्‍्झाम देसे है को 


3० गा: 5 5: जीविशानओा 7 


वानवता के प्रतिकृत हैं, नौकर को: माँ चादिये दि- वह 
गी$री को छोड़ दे पर ऐसे काम मे करे! लव बोई नौकर अपने खामी 
के धुर्कार पाने के हेतु अथपा अपनी नौइरी रखने के लिये जपन्य 
प्रपशप करता है शो यद सवेया दोष हे मुक्त नई माना जा सइता। 

प्रशाम की अवस्था में मी नैतिक जिम्मेदारी उतनी अधिक नहीं 
ऐती गितनी यूरो शान की अ्रद॒त्या सें रइठी है। परन्दु जैवा ड 
प्रपधघ के श्यरूप निरूसण के समय बठाया गया है समी प्रकार का 
प्रडान धृम्प नहीं है और न बह हमें अपने थुरे, कामों को नैतिक 
जिम्मेदारी ते मुक्त करता है | प्रत्येक विवेकशीज् मलुष्य का कर्तव्य 
है कि धइ्ट उस शान को प्राप्त करे जिसके द्वारा बह भक्ते श्रोर बुरे 
की टीक मे पहचान कर सकदा है और अपने लहय के प्रात करने के 
उचित उपाय को जानता है! ट 

पलोमनों की ठपश्षिति मनुष्य क्रो नैतिक जिम्मेदारी से ठुझ 
नहीं करतो | प्रलोभनों के ऊपर विजय प्राप्त करने में शी मनुष्य का 
मैतिक विकास है | जिस व्यक्ति का चरित्र जितना ही हद होता हे वह 
उतना ही कम प्रलोमनों फे वश में श्रात्ा है। प्लोमनों हे बचने 
के लिये दी मनुष्य को दण्ड दिया जाता है जब प्रलोमन पथ कोई 
काम दम से हो तो इमें श्रपने ऊपर उसकी पूरी नैतिक मिम्नेदारी लेना 
डचित है| 

दूसरे लोगों की सलाह का तक भी सठ॒म्य को झरने काम -की नैतिक 
जिम्नेदारी से मुक्त नहीं करती । प्रत्येक भनुष्य के काम की नेतिक 
जिम्मेदारी उधके ऊपर ही है न कि उसे सलाद देने वाले के ऊपर | 
सलाह देने वाले की सलाह देने के काम की अलग नैतिक जिम्नेदारी 
है। दम किसी की मेली अथवा बुरी सलाह तमो भानते हैं णब विर्दे- 
धित पथ की ओर हमारी पहले से ही प्रवृत्ति होती है। म्ज॒ष्य की इच्चा 
के प्रतिकूल उसे सलाइ ग्राह्म नहीं दोवी। अतणए्व झपने हिसी पाप 
अथवा भ्रपाष के लिये किती उलाइकार फै ठिर दोप मद्ना झरने 
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आपड़ो घोखा देना .है। इससे मनुष्य कुछ काल के लिये योग्य दए्‌ड 
है मले हो दच जाय पर उसे वइ दयद पीछे ब्याज रृक्टित मिलवा है। 
आवेंग की उपस्थिति की युक्ति मनुष्य के अपने काम की नेतिक 
जिमीदारी को कम अवश्य कर देती है पर मनुष्य इसके कारण उससे 
सर्वधा मुक्त नहीं होता। जिस प्रहार मनुष्य का कर्तव्य ह कि वह 
अपने प्रलोभनों पर विजय प्राप्त करे, इसी प्रकार उसका कर्तंव्प हैं 
कि बह अपने आएेणों के कारणों को जानकर उनके ऊपर विजय 
प्रात करने की चेश्टा करे। आवेगों के विषय में इतना अ्रवश्य कहा 
जला सकता है कि उनको जड़ मनुष्य के अचेतन मन में रहती है; अतएव 
उन पर विजय प्राप्त करना उतना सरल नहीं है जितना कि अपने 
प्रलोभनों पर विजय प्राप्त करना सएल है। अतएव झावैगों के वश 
में जे! काम मनुष्य कर डालता है उसके लिये हम उसे उतना दोषी 
नहीं मानते शितना कि प्रल्ोभनों के वश होकर काम करने वाक्े व्यक्ति 
छो उसके भ्रनुचित काम के लिये दोषी मानते हैं । 
अपने काम की पूरी नैतिऋ जिम्मेदारी उसी ब्यक्ति की हो है 
जे सुशिक्षित दे, जिसका व्यक्तित्व स्ुगठित है और जिछका विवेक 
जाग्रत दे | ऐसा ब्यक्ति अपने क्रार्यों को नेतिक जिम्नेदारी का भार 
किसी दूधरे व्यक्ति के कंधों पर न डाल कर अ्रथवा परिरियतियों के 
सिर न भद॒कर सइ्ष अपने ऊपर ही कषेता हे। इसमें ही बह अपना 
सच्चा कल्याण देखता है | 
नैतिक जिम्मेदारी से बचने की मनोश्वत्ति-मैतिक जिम्मेदारी 
से दोषी मनुष्य दचने की सदा चेष्टा करते रहता है। संसार का लाधा- 
रण भनुष्य मले काम के लिये अपने आपको प्रश॑ठा का पात्र तो 
सममता है, पर अपने हुरेकाम के किये निन्‍्दा का सागी नही समसता। 
बह किसी न किसी प्रकार निन्‍्दा पाने की १रिस्थिति से बचने की चेशा 
करता है। बुरे काम के लिये जद उसे आत्म-मत्सगा होती हे तो बह 
या हो इस दुःख की रपृति को सुल्ाने को चेश करता है ग्यवा अपने 
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में 'एक सलुष्य ' का: दूसरे : मनुष्य को; अपने स्वाये फ्रा 
झावन यनाना और. उसके. परिश्रम का; -फन्त * खुराना स्वामातरिक 
है। जब तक समाज के विचारबान लोगों में यद मावजायत 
मद्दी होता कि सा सुख दूदरे को युली वनानें में है नकि अपने हट! 
उसका उपमोग करने “में तम्रतक गरीदों का शोषण और सामार 
कलह का अन्त मे होगा । | 
सामाजिक शुराइयों का प्रन्त दो प्रद्मार से देता है--एक देम 
के अपने श्राप प्रयत्ष फे द्वारा और दूसरे प्राकृतिक रूप से | जो नै 
अुघार का नियम ब्यक्ति के जीवन में!कांये करता है यही नियम सम 
जीवन में मी कार्य करता है । अ्रपने भाप सामाजिक बुशइयों 
अन्त करने का प्रयक्ष समाज फे नेता लोगों द्वारा जनता के मु 
के यक्ष में देखा जाता है । जय समाज ऊ्िधी प्रकार की सामारि 
जुराई छे ऊर जाता है तो उसमें स्‍्रात्म-सुपार की मावना उस ६ 
है। ऐसी झवस्या में ड्िसी समाज सुधार का उदय होता है। ए४8 
इस प्रडार के समाज सुधारक का स्वागत करता है भौर 3? 
बताये हुए पथपर चलने की चेश करता है । शण ताइगह प्रा 
जुराइयों से मुक्त हो जाता है | 


पर जय कोई रामांण उसके सुपारक की बात नहीं शुतता १ 
पुरानी इंद्रिपर ह चला जाता है हो तमाजिक हुगई हामातिक विस 
का रुप धारण करफे याइर थाजाता है। देती बबरपा में रा 
काम्तियाँ होती हैं ) यदि इस क्रान्तियों के परिणाम स्यक। समाज 
विवेशधील ब्यक्तियों में तमाण की शुराएयों दो इटा दिया हो हग 
का दश्याणय शोता है। परन्तु साथारणता राज्यकारिति अषबा थी 
जि कारित अरपत्तता की छोर जाती है और गई अराइपों को जन्‍म 
देती है | इधते कमी कमी शमाज भौर मी निरेश शे जाता है। या 
जिंक शेधठन इढ़ हुए डिना ठयाश मेंबत़ नहीं ध्रावा। * 


सैतिक रोग और उनका उपचार श्र 


सामाजिक संगठन की दृढुता समाज की साधारण जनताकी अपमे 
मेठाओं के ऊपर भद्धा रहनेपर निर्भर करती हे । समाज के नेता दी 
समाज को भले मार्गपर- चला सकतें हैं और न्ट होने से बचा सकते 
हैं। जब सपाज़ के नेताओंपर सामान्य जनता की भ्द्धा नहीं रहती त़ो 
समाज में मानतिरर विपमता अथवा अन्तद॑न्द्र को स्थिति उस हो 
लाती है । इसके परिणाम स्वरूप फ्षमाज निव॑ल हो जाता है फिए उसका 
जैविक सुधार होना कठिन हो जांता है ।' 
, ॥किंशी राष्ट्र की जब उपयुक्त अवस्था रहती है तो दूसरा प्रयल राष्ट्र 
उसे भ्पने कादू में कर खेता दे | फिर यह राष्ट्र विजित राष्ट्र की जनता 
में उचित शुघार करने की चेश करता है | यदि बह ऐसी चेश न 
करे तो विजित राष्ट्र की घुराइयाँ ही संक्रामक रोग के समान विजेता में 
आ! जाती हूं और थे फिर उसका भी पतनकर देती हैं। «६ 


ब्राइसर्यों प्रकरण 
सैतिझ प्रगति 


जैलिक प्रगति की आाशविद्यानओं शिनीयटिश 
विचार काता है उठे थे तेइ मैगी मे तिशाण इसना ग्रर78 है 
दिया है प्रडाह » विशशव के सोवियारिन मैं इवि रहता सैर ही 
महीं । मनुष्य की नैतीद थाति को सैमापना मीतिशास्त ही पु 
अरशद है झौर 408 प्रारी को सवार से बेशना बह मैलिं बातों 
मैदनि रत झेल प्रावहऋ है। गो सकति मनुप् हो नैति४ 
प्रदविंकी हथी झोर देखा है बह समात को और परे प्राव की 
कई धर्गी इसे ही येहः मां इला दे। इंगोे दिए मे स्थि 
पैक प्रगादि कै गष्य मे विरडान ही सरीीरा मर लिराणवादी 
होगा है। सह से समाज को नैगिए उन्नति करते की येटा करता है 
और ने गाने चाप डी। 

शमाज की नैतिक उम्रति शे रहो हे श्रषया नं, इस प्ररत कल 
सिपय में दो प्रदार के प्रधान मत हैं! ए६ मत हे श्नुषार समाज 
दी मैतिड उम्नति नहीं हो रहो दे और दूसरे मत के अ्नुतार उसडी 
मैतिक् उप्तति दी री है । फ्रॉत फे प्रतिद्ध झान्तिष्ायी दाशनिक्र रूढो 
महाशप झा कथन या &ि जैसे जैसे रम्पता की दृद्धि होती है नैतिकता 
का हास होता है। रम्यता मनुष्य की बुद्धि और चठुराई दो बढ़ाती 
है, यह उसके दुदय को पव्रित्न नहीं बनाती । सम्पता की. वृद्धि से 
मनुष्य चालाक, कपटी और स्वार्थों चनत है, पद इसे दूभरोंवर दया 
करनेयाला, उनसे मदानुभूति रखनेवाला नह बनता | दस्वता मनुष्य की 
भोग सामग्री को बढ़ाती | मनुष्य अपनी स्वार्यमयी अनेक इच्डाओं को 
तुप्त करने के भने# प्रकार के साधन पा लेता है, अतरव बह 
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के प्राप्त करने में लगा रहता है। फिर जैसा मनुष्य का भ्रभ्यास होता 
है,उसका राव भी चैता द्वी बन जाता हे। वद्द सदा स्वार्थी कार्मो 
में लगा रहता है, दूसरों को अपने स्वा्ें का खाघन बनाने का उपाय 
बह सोचता रहता है, पर वह उनसे प्रेम दिखाने के श्रनेक ढोग रचता 
है। रूसो महाशय का कथन हे कि मतुष्य जब झपती प्राकृतिक अ्रवस्था 
के था तब वह अधिक नैतिकता प्रदर्शित करता धरा, अतएव यदि बह 
फ़िर से ,अपनी पुरानी श्रदस्था में चला जाय तो वह वैसा ही सीधा 
सादा और मला व्यक्ति बन जाय। 
इग्लैण्ड के प्रसिद्ध कवि विलियमवड्‌'सवर्थ और साहित्यकार एडवर्ड 
कारपेन्टर महाशयों का भी रत इसी प्रकार का है। इनके कथनानुसार 
भनुध्यु को अ्रपना जीवन प्राकृतिक बनाना चाहिये। भनुष्य जैसे जैसे 
प्रकृति से दूर जाता है बह अ्रपने जीवन को नैतिक दृष्टि से कन्लुपित 
और श्राष्यात्मिक बृष्टि से दुःख बनाता है) वर्तमान सुम्यता भलुष्य 
को नैतिक प्रगति न्र कर उसको नीचे ले जाती है । 
: आरतप्र्ष में वतमान काल को कलियुग का समय बताया जाता 
है। जिस प्रकार ईवाई लोग अपना स्वर्णयुग भूलकाल में देखते हैं, 
इसी प्रकार भारतीय संस्कृति के लोग श्रतीत काल में ही सतयुग की 
कल्पना करते हैं । बर्तमात कॉल अधर्म का काल है । इसमें जो कुछ 
अनर्थ हो जाय बह थोड़ा .दे | कलियुग के अन्त में प्रलय होगा, अब 
नई खशि होगी । जिन बातों को - ब्राधुनिक काल के मुधारक नैतिकता 
की प्रगति का लक्षण मानते ;, हैं, उन्हीं दातों को पुरानी विचारधारा 
के ब्यक्ति उसका विनाशक मानते हैं। जिन बातों को वतंमान काल में 
कर्तव्य श्राना जाता है उन्हें पुराने विचार के लोग झकतंन्य ग्रानते 
हैं। भकरंब्यों की संख्या बदते हुए देख ये , पुराने विचारों फे लोग 
सोचते हैं कि भ्रव समाज़ का -विनाश होनेवाला है । भरे 
उक्त प्रकार के विचारों का प्रमाव मनुष्य के आचरण और चरित्र 
रु पड़ता हे | जो भुष्य जैसा छोचता हे व३ वैसा करता भी ढेः। 


शशष्ट ... नीविज्शास्र : 


जिस व्यक्ति के विचार आशाबोदी दोते हैं यह दूसरों के विचारों को 
भी श्राशावादी बनाता है. और उन्हें धरने कामों में :उस्साह देता है, 
इसके प्रतिकूल 'निरायावादी चिम्तक न केवल अपने श्राप दुःखी/ 
अप्रगेठिशील होता दे बरन दूसरों को भी वैता.दी बनाता है। समाज 
में प्रगति हो रही दै अथवा नहीं, यह वास्तविक जगत की घटनाय्रों 
के ऊपर उतमा निर्भर नही करता, निंतना कि स्वयं चिन्तन करनेवाले 
ड्यक्ति की मानठिक बनावर्द के ऊपर निर्मर करता दै। भपने 
श्रसन्तुष्ट व्यक्ति जगत में पर्यात असुन्तोप के कारंण देखता है और 
अपने श्राप से सस्हुष्ट व्यक्ति जगत्‌ की पेटनाशओ्ं से * आशा और 
ओत्साइन पाता है। जो व्यक्ति श्रपने आप में धाह्म परिश्षितियों से 
लड़ने के साम्ये थी अनुमूति करवा है वह संचार में कठिनाइयाँ देखता 
है पर बह विश्वास रखठा है ड़िवहइन कठिनाइयों को पॉरकर 
सकेगा और इन कठिनाइयों को पार करने में उसे समझ हे और 
प्रकृति से सहायता मिलेगी | पर जो “ब्यक्ति अपने श्राप में इस प्रकार 
का सामथ्ये नहीं पाता बह इसके लिये अपने श्राप को दोषो न 5(एकर 
अपनी. श्रप्रगतिशोलता का दोष समाज, काल श्रयवा प्रगति के 
ऊरर मद ता दे । | “270३, ५२ 2202 
< ' स्वस्थ + नीति-शास्त्र का लेखक मंदुष्यों में यह विचार उतने 
ऋरने की चेष्ट करता है कि श्रादर्श झुग भरूतकाल में नहीं पा बरन्‌ 
मविष्प में शानेवाला हे और इसके लिये हम सबको मिलकर प्रयत 
करना है। इम जितनी ही अपने कर्तव्यों के पालन में दिलाई दिशाते 
हैं इस आदरशयुग भयवा स्वर्णकाल फे आने में उतनी ही. भ्रडबन 
डालते हैं। प्रत्येष्ठ ब्यक्ति का संखार की उन्नति करने में रपात है। 
बिना उसके प्रयक्ष के संछार तथा समाज उच्नत नहीं हो. स$वा। मठ 
वर्तमान समय में जितना स्‍्वार्थी और कूंठा ' उसे मविध्य में 
कम होगा, उसमें श्राश जितनी पर्ित्रता है मदिध्य में हपसे भ्रषिक 
बविबठा होगी। भविष्य को अस्थक्रारमय देखता और भूत: 
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प्रकाशमय देखना, यह मानठिक बुढ़ापे को निशानों है। जब समाज में 
मानसिक मुदरापा झा जता है तो उसाज के लोग सोचने लगते हैं कि 
पुराने समय के समान अब समय नहीं आासकता | इसके प्रतिकूल 
जिन लोगों का मन स्व॒स्ष है जो अपने आप में युवावस्था की श्रमुभूति 
करते हैं थे सदा भविध्य को मुन्दर और रम्य देखते हैं। उन्हें ग्रतीत 
कै विषय में सोचमे को फुश्सत ही नहीं मिलती | अतीत के विषय में 
उतना ही सोचना अच्छा है जितना वर्तमानकाल के कर्तब्यों को 
पालन झरने के लिये और मविष्य को छुन्दर बनाने के लिये झावश्यक हे | 
/ ' इ्तमानकाल में समाज नैतिक प्रगति कर रहा है ग्रथवा नहीं, 
यह तो निर्णय करना कठिन दे, “परन्तु इतना अवश्य कहा जा सकता 
है कि धर्तमान काल में नैतिक मगति के शितने साधन हैं उतने पएले 
नही ये । इन साधनों का रुदुपयोग करना ग्रावश्यक्र है। साधन 
स्वयं मैतिकता अगवा अ्रनैतिकता नहीं ला सकते, उनका उपयोग ही 
जैतिकता अथक़ा अगैठिकता लाता है | जो शिक्षा श्राज समाज के 
साधारण व्यक्ति को उपलब्ध है बह पहक्के बहुत से लोगों को प्राप्त नहीं 
थी। परन्तु मनुष्य शिक्षा के द्वारा शान प्रांस फरके गिर मी 
सकता है | झ्रतएप किसी उम्पू्ं समांश के विषय में यह कहना बड़ा 
कठिन है कि समाज नैतिक दृष्टि से थागे बढ़ा रदां है भ्रयवा नहीं। 
नैतिक प्रगति के कारण--उमाज के नैतिक जीवन के तीन अंग 
हैं- नैतिक आदर्श, उामाजिक सत्यायें और प्रतिदिन का अभ्यास | 
क्षब इन तनों प्रकार के अंगों में कुछ समता रहती है, तो समाण 
में कोई नैतिक उथल-पुयज्ञ नहीं होती। ५९ जब तीनों में विषमता 
की स्थिति उतन्न हो जाती है तो समाज में उथल-पृथल भच जाती 
है। नैतिक प्रगति प्रधानतः दो कारणों से होती हे--एक “नैतिक 
जोवन के अंगों में पारस्परिक विशेष से और दूसरे किसी शंग में भ्रपूर्णता 
की अगुभूति से) क्षव कमी मजुष्य के नैतिक अधदर्श 'और नेतिक 
संस्या में विरोष होता है तब या तो मनुभ्य नये आदर्श का निर्माण 
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करती है झरतोत्रा मई हत्या का | इसी प्रदार “जब डिसो संधयाड़ा 
मुष्य के दैनिक ग्रामरण मै रियोत होता है सो दैरपा में ५रिवर्तन 
हो शाता है अ्रधत्रा श्राप में कमी: कमी मदुत्य का मैलेक श्राद्थ 
महुत ऋचा होता है, पर नैतिद संरधाएँ नीचे लर दी होती हैं ऐसी 
हिएति मैं प्रगधिर्क्ष स्यक्ति धावः अपनी संस्थाओं को श्रर्ने श्राद्श 
के झगुगार बनाने हरी चेश कराते हैं। इसी प्रकार जब हैस्‍्या के 
मिस रिइद जब किसी स्यक्ति का श्रायरण इोता दे तो साधारणवः: 
उस मनुष्य फे आनए्थ के गुभारते छी द्रेरणा उत्तभ शोती है। 
इस प्रकार उतका घुषार मी हे जाता है। इस तर मूतिव यमाज 


डी नैतिक प्रगति होती. रे । पर कमी कमी मतष्य का आचर्य अच्छा, 
होता है; पर सामाजिक स॒रियां निम्न कोटि की मैतिकता को प्रदर्शित, 
ढरती है | ऐसी रिपति में संध्या के.बदलने की ब्रावश्यक्रता उतने 
होती है श्रीर इण प्रभार के “परिवर्तन से, समाज की नैठिक प्रगति, 


होती हैे-। इसी 'प्रकार सैतिइ संध्या भी औठिक , आादश.. कोकेचा, 


बनाने का कारण यन जाती है। « ह 7 डे 

कमो कमी मलुष्य को,समास को मैठिऊ "आदर्श. की कमी कामी 
शान द्वोता है। बह अपने श्रादर्श को ही नीचा देख सकता है, श्रयवा, 
किसी मी मैतिक्न संल्या: को अपता ब्यवशुर,को नौ. जान उकता- 
है। देखी स्पिति. में मी मत॒ष्य की नैतिक :मुग्ति होती) है। उरगजञ के 
नैतिक चांदर्शों में प्रयवि उसल करने का काम समाज 
पुरुषों का होता है वे पदले अपने ग्राचज्य में इन नैविक ब्रादर्यो 
को चरिताये करते हैं; पीछे समाज छनका अवुकरयु.कण्ता है। इन्रत 
मूसा ने कहा था कि श्रम शपने मित्रों को प्यार ;;करों और शत 
पे बैर माइ रखो; इसके बदले में हज॒रत ईशा नेकद्ा कि,ध्रुप न.कैवल 
श्रपने.मित्रों को, प्यार, करो वे, शबुओं को मीदप्पार करो यदि परम 
करना: अच्छा .दै वो सभी के प्रति ग्रेम करना #म्च्चा है। गुण, 
की मैतिक “प्रगति अपने नैतिक: िद्धाल्त को अ्रषिक :ब्यारक,बऩोने छे 


महान 
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होती है ) जो. उदारता हम अपने सम्बन्धियों के प्रति दिखाते हें उठी 
को जब हम दूसरे लोगों रो दिखाने लगते हैं तो इम अपनी नैतिक 
प्रगति करते हैं। मनुष्यों के ब्ययशार, उनकी संस्थाओं चर उनके 
आदरशों में जब एक द्वी प्रकार का ठिद्धान्त काम करता है तो मनुष्य 
अपने श्राप में पूर्णता की अनुभूति करता है। यह उसकी नैतिक 
पगति की स्थिति हे। साधारणतः हम देखते हैं कि मनुष्य एक व्यक्ति 
से एक प्रकार का व्यवहार करताहे और दूधरे से दूसरे प्रकार 
का | इसी प्रकार बह परिन्न भिन्न व्यक्तियों से भिन्न भिन्न तरह से ब्यव- 
हार करता है। यह नैतिक दृष्टि से श्रनुचित है। सभी लोगों से व्यवहार 
करते समय एक ही सिद्धान्त का पालन मला है। हे 
मैतिक प्रगति के लक्षण--ह/मस दिल प्रीव मद्दाशय के कथना- 
नुवार नैतिक प्रगति के लक्षण दो हैं-(१) नैतिक विचार का 
गंभीर होना (२ ) नैतिक कर्त॑च्यों का विस्तार होनां। जब मनुष्य 
का नैतिक विचार गम्मीर दोता हे तो वह किसीमी कार्य को 
पविन्न हेतु से करता हे । मान लीजिए, कोई व्यक्ति श्रपने आचरण में 
सचाई भ्थवा उदारता दिखाता दै। ये उसके चरित्र के सदगुण हैं॥ 
पर बद इन ग़ुणों को सम्राज में ध्रतिष्ठा का स्थान पाने के लिये दिखा 
सकता है, श्रथदा वे श्रात्म-सन्तोप प्राप्त करने फे लिये उपार्शित किये 
जा सकते हैं। यदि बह प्रतिष्ठा प्रात करने के देदु इन गुयों.का आम्यास 
फरदा है तो उसका देतु निम्न कोटि का है और यदि वह अम्तरात्मा 
की प्रेरणा के कारण इन संदूगुयों को दिखाता ह तो उसका हेतु 
उच्चकोटि का दे | फिर नैतिक प्रगति सचाई ऋषवा उदारता के चेज के 
विचार से भी होदी है। पहले सचाई का अर्थ इतना ही होता ह कि 
मनुष्य ही करे छो द६ कहता है, पर पीछे उसका श्रथे हो छाता है कि 
मनुष्य बह्दी करे जो सोचता है। दिचार, बायी और कम की एकता का 
नाम सदी सचाई है। इसी प्रशार उदारता न केवल अपने परिचित 
ब्यक्तियों के प्रति दिखाना टी$ हे, वरन्‌ अपरिवितों के प्रति भी दिखाना 
२७ 
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उचित है। किर उदारता ग्रतीवों के प्रति दान देमे में, बच 
प्रति प्रेम दिखाने में, और इठी लोगों के विचारों का विरोध नहीं < 
में हे | क्रिया की उदारता से विचारों की उदारता कहीं कठिन: 
है । हम अरना घन देकर दूसरे व्यक्ति से अपनी सहानुभूति प्रका| 
कर सकते ईं, पर जो व्यक्ति इम से विरुद्ध विचार रखता है ड 
प्रति सहानुभूति दिखाना और उसके विचारों को पैव से सुन 
* बहुत कठिन 'होता है । 
जब मनुष्य के नैतिक विचारों में पहले प्रकार का परिवर्तन हो 
है, अर्थात्‌ जब॒ उसके नैतिक विचार गंभीर हो जाते हैं तो 3 
जीवन में कई पेसे कर्तव्य उपस्थित हो जाते हैं जो पहले नहीं थे 
यदि कोई मनुष्य अपने प्रति उपहार करने वाले ब्पक्ति क्री अन्ना 
करना मात्र अपना कतंब्य सममता ह तो वह रास्ते में चलते हु। 
अंधे को ठीक मार्ग पर कर देना, अ्रथदा उप्ते शक्का तांगे हे बच 
लेना ग्रपना कर्तव्य न समकेगा | क्तिने ही लोग इमारी ब्यक्तिगत 
कोई बुराई नहीं करते, परन्तु सेमाज की बुराह करते हैं। जो मलुष्य 
अपने झ्रापका समाज से आत्मसात नहीं करता, बह ऐमे ब्यक्ति को 
मराई के कामों से रोकने की चेश ने करेगा। समाज के बच्चों के 
लालन पालन और सुयोग्य शिक्षा फे बारे में शोचना, लियों धौर 
दलित वर्गों के प्रति शरत्याचार को रोकने की चेश करना, सहदुयों 
के शोषण के विदद प्रयार करना, थादि कर्तव्य समाज के साधा 
रण ब्यक्ति के ध्यान में नहीं आते | इस प्रकार के कर्तप्य उती ध्यकि 
को धूसते हैं. जिसका नैतिद वियार य॑भीर है । 


मैविश्र्रयति में याद्य और आन्तरिक ए्पकरणों की 
सहत्ता -अड़वादी मीतिशास्त्र्ता का मत है हि मा को मैंविक 
प्रगति उछके बातावरण में परिवर्तनों का परिद्वाम है। बवेगान काल 
का सप्राज पुराने समाज मे प्रिप्त हे । यार डाल ही छमाज 
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स्यवस्था पुराने दंग पर नहीं चल समती श्रतए्व विशेष प्रकार का 
परिवतेन अपने झाप हो गया है ] जिसे इम नेतिक प्रगति कहते हैं वह 
मनुष्य क्षी झार्यिक उन्नति का पॉरणाम हे; जैसे जैसे मप्नुय के धनो 
परार्जन के साघनों और मंत्रों में उन्नति होती हे, उमाज व्यवस्था भी 
ज़सी के साथ बदलती दे | समाज व्यवस्था के बदलने की झावश्यकठा 
के साथ साथ नये नैतिक विचारों का भ! जन्म द्वोता है | वर्तमान काल 
में गुलामों की श्वश्यकता नहीं दे श्रतएव गुलामों की प्रथा के विस्द्ध 
विचार का प्रचार होना सरल हो गया और इसके परिणाम स्वरूप यह 
प्रया भी नष्ट हो गई | भारतवर्ष की श्रल्यूत प्रथा के विषय में भी बहुव 
कुछ यदी टौर दे / मशीन युग में सभी मनुष्य एक बराबर काम करने 
क्षी योग्यता रखते हैं । श्रतणब उनका समान झ्रादर दोना भी स्वामा- 
किक हैं | पुराने समय भें जो जन्म के अ्रतुसार मनुष्य को तमाक्ष में 
स्थान मिलता था वह श्रव मिलना संभव नहीं । श्रतएव दइमारा नैतिक 
विचार भी उदार हो गया है| यई वातावरण ही परिवर्तन का कारण 
है और नये नैतिक दिचार का आना उसका परिणा+ है | 

इस वचार के विरुद्ध विचार ग्रादर्शवादी नीठिशास्ज्ञों का है | 
इनके कथनानुसार मनुष्य के विचार ही उसकी नेतिक प्रगति में प्रधान 
स्थान रखते हैं । एक द्वी प्रकार के वातावरण दवोते हुए मी समाज के 
सभी लोगों के मैंतिक विचार एकमे नहीं होते। नैंतर विचारों की उत्तत्ति 
मनुष्य फे स्वतंत्र चिन्तन से होती है। अपनी ्राध्यात्मिक उन्नति चाहने 
वाले ब्याक्त को ही नैतिक विचार आते हैं। ऐडा व्यक्ति समाज के 
कल्पाण के लिए नया मार्ग खोजने की चेष्टा कर्ता है। विशेष 
ज्ातावररण डपस्थित रहने ५ए भी किसो किसी सपधाज में नैतिक उतन्तति 
इसलिए नहीं दोती फि म्जुध्यों की मनोबृत्ति धुरानों ही बनी है श्रथवा 
उन्हें उचित नेता नहीं मिला । किसी प्रकार के बाठावरण को भनुष्य फे 
विकास में काम में लाना यह स्वतंत्र चिन्तन का फल है| वास्वव में 
प्नुष्य का नैठिक विकास उसके इेतप्रों के शुद होने में हे और इन 


४२० नोत शाख्र 


हैदबों को बह तक सत्ता अ्रयतरा बुध कहा था सड़या दे जे 
रवर्य मनुष्य अपने इउत॑त्र विचार से उन हेवओ्ों को बनाता है 
नया बाताउरण मनुष्य को सया शान प्राप्त करने और न 
डरने का अवसर धदान करता दे। परन्तु नया ज्ञान प्राप्त करन 
नया कार्य करना यह मनुष्य की खतंत्र इच्छा पर निर्मर करत 
अतएय मानय समाज के नैतिक विकास को यातावरण के परिवत् 
परिशाममात्र नहीं माना जा सकता। यह मनुस्‍्य की स्पतन्त्र इच्छा 
का कार्य है। 
नैतिक विकास का अन्तिम लक््य--पनृष्य का 
विकाश उसे वैयक्ति जीतने के परे जाने के लिए प्रेरित करता है 
जितना ही भ्रपने स्वार्य को भूल कर श्रपना दूसरों के साथ तादातम 
देठा है उतना दी अधिक नैतिक व्यक्ति है। पर जद समुष्य ' 
साध को प्रिलकुल मूल जाता है श्रौर श्रपने स्वार्थ स्पाग का 
अमिमान मी नहीं करता तो वह व्यक्तित्व की सीमा के बाहर 
जाता है। जब उनमें यह परेवतन दो जाता दे दो वद केबल नें 
व्यक्ति न रहकर नेतिकतः के परे चला जाता है । नैतिकता में मः 
को श्रपने सदगुणों का श्रमिमान रहता है, जब मनुध्य मैतिकता के 
जाता है तो उसे अपने सदुगुझों का अ्मिमान भी नहों रहता । 
अवस्था में जो कुछ मनुष्य करता है वह सदज भाव से करता | 
उसकी इच्धाशक्ति स्वतंत्र रइती है, पर यह इच्छाशक्ति की स्कत्ंत 
वैयक्तिक स्वतंत्रता नहीं रहती, बह अपने झारक्रों संधार को प्रा 
देनेवाली, उप्ते व्यास करनेवालो उचा में मिला देवा है ! 
जद मनुष्य नैतिकता के परे जाता है तो उसे किसी के मले का 
करने से विशेष आह्वाद झोता नहीं और न किसी बुरे काम के करने 
आउ्मग्लानि होती है । अत्येक प्रकार की बुराई का भला पहलू मो होः 
है और प्रत्मेक प्रकार की मलाई का घुरा पहलू होता है | श्रतएव सर 
ज्ञानी समदर्शो होता है ! वश सोचता है कि समी मल्े के लिए है 


मैविक प्रगति * घर 


किसी पफार की घटना से बह उद्िग्नमन नहीं होता | जब- संसार का 
चल॑नेवाला विषेकशील और रर्व शक्तिमान तत्व हेतो इसके होते हुए 
संधार'में किसी प्ररार की घुराई कैस्ते संभव है। जो घटना श्राल धमें 
बुरी दिखाई देती है वद्दी आगे चलझइर मली टिंदध हों सकती है। यदि 
हग यह नहीं मानते तो हम सधार के चलानेदाले के डिवेकशीज़ भर 
सब शक्तिमान शेने में अविश्वास करते हैं; श्लौर इध अविश्वास के द्वोते 
हुए उची मैतिकता संभव नहीं। इस तरइ के विचार मसुष्य में नेतिकता 
का झाधार है वही विचार उसे नैतिकता के परे भी ले जाता है। 
मैविकता की सायंक्रता सतुष्य के परम शान्ति झयवां परमार्थ तत्व के 
प्राप्त कराने में है। 


नैतिकता चेतना की श्रपूर्थता की अपस्था में ही समब है। श्रतएव 
जो व्यक्ति जितना ही नैतिकता में श्रागे बदता हे बढ अपने भ्रापसे 
अतंतृष्ट शेने का उठने ही ब्रधिक फ्राग्ण देखता है | श्रपूर्णता की 
अनुभूति, आ्रत्म-असंतोष और सतत प्रयत्न करने की इच्छा नेतिकता 
के झ्ाधार है। ये मनुष्य को तवतऊ रहते दे जय्तक वह बने व्यक्तित्व 
को अमिमान रखता है। थई ब्वक्तित का अ्रमिमान रखते हृए 
पूर्णता प्रांत करने की पर्यात्न चेश फरलेता है, ५२ गय वह सफलता 
प्राप्त करने का कोई लक्षण नहीं देखता दो वई व्यक्तित्व के श्रमिमान 
को छोड़ देता है। व्यक्तित्व के अ्मिमान को छेड़ने पर मतुध्य अरने 
आए में पूर्णता फो देखने लगता है । 


यह ब्यक्तिस का शध्मिमान दो प्रकार से छोड़ा जाता है --एक 
संसार की श्रनित्वता पर सदा चिन्तन करने से और दूसरे श्रपने आतको 
एक सम्पूर्ण सत्ता से अमिन्न मानने से | पहले प्रकार का माय भगवान 
बुद्ध ने बताया है और दूसरे पकार का मार्य संसार के अन्य घर्मग्रव्तेकों 
ने बताया दै। नैठिक जीव का असतोष मनुष्य को श्रपने आपको 
सर्वात्मा में लय कर देने के लिए प्रेरित करता है | जब इम जीवन का 


रे नीविशाख 


ऐप श्मनें स्यक्तित का र्वाग मान छेते है हो दिर नैविष्ता, एक 
ग्यद्वारिक णीयन में उपयोगी यरतु मात्र रह छाती है । पूर्यता मैतिक 
वम ढी यरदु नहीं; यह झाध्यात्मिक गीवन की वस्तु है| यहाँ बहि- 
बता का अंत होता हे और मनुष्य अन्तग्रंसी देता है। फिर समी मूह 
' दृष्टि से देखे भाने कगते हैं | ध 


अनुकमणिका 
शक प्रश्न 
पहला प्रकरण 
३. नीतिशास्त्र का विषय क्‍या है! इस शास्त्र में क्रिन विषयों पर 
* विचार ढिया जाता है १ 
२, नीतिशास्त्र के पढ़े बिना ही यदि मनुध्य नैतिक आचरण का 
सामर्थ रखता हो तो नीतिशाश्त्र के अध्ययन को उपयोगिता क्‍या 
है कया नीतिशास्र के पढ़ने से मनुष्य का आचरण अधिक 
नैतिक हो जाता हे! 
३, नीतिशारत्र में “शास्त्र” शब्द का क्‍या अयथे है | क्या नीतिशारत्र 
को विशञान कह्टा जा सकता है 
४, “'मीतिशास्त्र का अध्ययन फेवल वौदिक मनोरज्णन की परत ही 
है”--हस कथन की विवेचना कीजिये और नितिशास्त्र के अध्य- 
यन जीवन मौलिकता दर्शाश्ये 
५. किसी भी नैतिक संकट ( धर्म संकट ) की रिपति का विश्केषण 
करके नैतिक विचार की ब्यावश्यकता को दर्शाश्ये। 
€. ऐिद्धान्विक और व्यावद्यारिक विशानों में मेद क्‍या है ! नीतिशास्त्र 
को क्‍या ध्यावहारिक विडान कशा जा खकता है ! 
७, नीतिशास्त्र नियामक विज्ञान दै--इस कथन का क्या अर्थ है 
इस विशान को ठुलना मनोविशान और प्राणीशास्त्र प्ले कीजिये| 
८५ नौतिशास्त्र को कला क्‍यों नईीं कशा जा सकता ! कला और 
.. विशान के मेद को पूरी तरह स्पड्ट कीजिये। 
६. वैज्ञानिक और दाशंनिक्र विधि के मेद को दर्शाइये | मीतिशारत्र 
दो विज्ञान क्यों कहा गया है ! 
१०. मानव समाज में मैविक दिचार को यूद्धि किए परिरियति में होती 
है! उदादरण देफर  सममाहये। 


घ्र्श्ष्ट नौवि-शास 
दूसरा प्रकरण * 

१, नीतिशास्त्र का मनोविशन से कया सम्बन्ध हे | सनोविशन के 
अध्ययन की नितिशास्त्र की समसयाश्रों को हल करने में 3५यो' 
पिता बताइयें। » ' ४८ सब 

२. भीतिशास्त्र को ग्रायीशास्त्र से क्या सदायता मिली है।रया 

£ इमारे "जीवन के नैतिक सिद्धान्त संसार के. अन्य प्राणियों फे 

। ग्राचरण को देखकर हम दना सकते हैं | 

३. भीतिशारप को आचरण कएतक कहा गया हैं--एव मकर था 

कथन कहाँ तक युक्तियंगत है। नीतिशास्त्र और तरशार्त्र का 
* हीऊ ठीक सामन्‍्ध बताश्ये) * द 

४. विचार के दोप दी झाचरण' के दोष होते हैं--इस सिद्धान्त की 
भ्रालोचमा फरफे उचित छिद्धान्त का निरोपण कीजिये | 

४. हुलइर "आचरण मैकिच् आपरण ३-२० कश्ग की शहाा 
स्पष्ट कीजिये | 

३, धुल्दरता को नैतिक आवरण का मापरण्ड मायमे में कण दो 
है! सौस्दयं-शारत्र भौर नीतिशास्त्र के दशिकोय के मेर को 

स्पष्ट कीजिये) 

७, मोतिशास्त्र का तत्य रिशन पे क्‍यों सम्सस्ध है गीविशाहय डी 
समह्याझों को इस करने के लिये दलविशाग हरी कशँ ड़ 
झायरपकता है ! 

८. धर्म मनुष्य को अ्रनैतिकता क) शोर के जा रहा है-हश कथन 
में कहाँ तइ सर्प है ।, पे & मानव जीवत के विकाह में पा 

स्‍थान हैं ! 
पर्म और गीवियासव का सस्बत्ध केश, हैं है, /ज़ फोर शखडि 
जैवेडता धोह देता ई तो व अ्रधर्विश हो जाता हैरत 
कथन की सफलता को कप कीजिये) 


अनुक्रमणिका श्र 


१०. यदि इम धर्म के सब्चे रूप पर, विचार करें तो हम उसे 

(# भाज़व-समाज का महान कल्याणकर्तता पावेंगे ।?--इस कथन की 
विवेचना कीजिये। धर्म का सच्ारूप कौन-सा है! 

११; नीतिशास्त्र राजनीति की एक शाला दै--पद विचार कहाँ तक 
युक्तसंगत है | नोतविशास्तर भौर राजनीति के आपस के सम्बन्ध 

:7को स्पष्ट कौजिये | 

१२, नीतिशास्त्र झौर समाभशास्त्र का सम्बन्ध कया है। सप्राजशास्त्र 
के श्रष्ययन से कहाँ तक मनुष्य के नैठिक आदर्शोंपर प्रकाश 
“पड़ता दे। 

१३. समाभ की नीतिकता कहाँ तक शिक्षा पर निमेर करती है ! नीति- 
शास्त्र शिक्षा के कार्य में क्दाँ तक उपयोगी है ! 


. तीसरा प्रकरण 


१. भूल शर इच्छा में मेद क्‍या है ! इच्छा का मनुष्य के नैतिक 
श्राचर्ण में क्‍या स्पान है! 

२. इच्छाओं फे इन्द्र का स्‍या श्रर्थ दे ! इससे मनुष्य का नैतिक 
विकास कैसे होता हे 

३, इच्छित क्रिया के स्त्ररूप को उसका विरलेषण करके स्पष्ट कोनिये | 
निरचय के पूर्व अवस्था की मनोवैडानिक मइता क्‍या है! 

४. छतत्त्र इच्छा शक्ति का क्‍या भय है | इसकी उपस्थिति प्रमाणित 

+ करने के लिये क्या युक्तियाँ दी जाती है ! हि 

४. नियववाद और स््रतन्त्रताबाद का नीतिशार्त के विचारों में 
कया महत्व दे ? यदि इम स्ववन्त्रतादाद को नहीं मानते तो मीति- 
शास्त्र का क्‍या रुप होगा! ४ 

६. चरित्र डैसे बनता हे | इसके बनने में स्वतंत्र श्ल्डाशक्ति का 
क्या स्थान है ! 


श्र नीकिशाल् 


७, "सच्चन्ता स्वतस्रवा नहीं है?--इक कृणन की. खत्यता को 
स्पष्ट कीजिये | नीतिशास्त्र के लिये ड्िस प्रकार की स्वव्यवा की 
श्रावश्यकता है। 

८. नैतिक श्राचरण के लिये क्रिस प्रकार की नियतवा' भ्रावरपक है। 
इस नियतता रा भेद नैतिक नियतता से बताइये ! 

£. इच्छा देद और संकल्प में मेद क्या हे ! उदाहरण देकर उस 
ऋाहये! मलुष्य के श्राचरण की नैतिकता को कौठ-छझ छत 

' अधिक स्पष्ट करता है 

३०, भनुष्प का आचरण उसके चरित्र और बातावरण का परिणाम 
है-इस कयम की समालोचना करके उवित खिंदात्त डा 


निरूपण फ्रीजिये। 


चौथा प्रकरण 

३, मनोवैशनिक दुखबाद वया है! झपने विचार के तप्रपेन के 
लिये वेन्धम महाशय ने कौन से प्रमाण दिये ईं ! उनड़ी युक्तियों 
की समालोचना कीजिये | 

२, मिल महाशय ने अपनी धुस्तक 'यूटीकिटेरियनिउ्म! में मनोविशेति 
मुखबाद के समर्थन के लिये क्या प्रमाय दिये है | श्मक्ी छपुचित 
समालोचना कीजिये १ 

३. मुख और आात्मसंतोप में मेद क्‍या है । विचारजन्य सुल ढी 
विशेषता यताइये। 

४. मव॒भ्य फे कार्य के देदनों की विशेषता क्या है पुष्य दूसरे 
के सुख की दृदि फे लिये किस कारण पे प्रेरित होवा है [ 

६, सोकिटीया भद्दाशय के इस कथन की समालोयना कौिये कि 
शान ही सत्‌युथ हे । क्या यह कहना सत्य है हि गतुष्य झषनी 
क्रियाओं में सदा अपने विवेद से ही प्रेतित होता है | विचार का 
महुष्ष के कार्य फे देहुओं में कया स्पान है! 


अनुक्रमणिका श्र 


/ ६. मार्टिनों मइाशय के कार्यश्रोत की कल्पना फे सिद्धान्त को स्पष्टतत 
सममाहये। क्या यइ कइना रुत्य दे कि नैतिक श्राचरण उच्च 
कोटि के कार्यभोत का परिणाम हैं ! 

पांचवा भकरण 
१. मैतिक उत्तरदायित्व का आधार क्या है | यदि हम ईरबर के 
सबंब्यापी और सर्वशक्तिमान मानें तो मनुष्य के नैतिक उत्तरदा 
वित्व पर इस विचार का क्‍या प्रभाव पड़ता है ! 

"२. यदि इम भवुष्य के व्यक्तित्त का सामाजिक बातावरण फ्। 
परिणाम मानें तो उठ्के नैतिक उत्तरदायित्व को कहाँ तक युक्ति 
संगत माना जा सकता हे ! 

३. मनुष्य के ऊपर अपने कार्यों का मैतिक अत्तरदायित्व किस 
र्थिति में नहीं होता ! उदाइरण देकर स्पटदः समसाइये। 


छठा प्रकरण 

१. नैठिक आचरण के विकास को स्पष्टटः समझाइये। नैतिक 
आचरण के विकास में नियम-पथपदर्शेन की अवस्था को क्‍या 
स्थान है। 

३. श्राचरण और विचार का क्‍या सम्बन्ध हे ! क्‍या यह कहना 
खच है कि मनुध्य के विचार के विकास के साथ साथ आाचरय 
का भी विकास होता है ! 

३. नैतिक विचार और नैतिकता के विचार में क्‍या सेद है ! मनुष्य 
में नैतिकता के निचार कव आते हें.! 

४ नेतिक विचार के विकास के लच्चण क्‍या हैं ! उसकी प्रगति 
किछ प्रकार होती है । 


सातवां प्रकरण .- , 
१. नैतिक विचार का विषय क्या है १ क्या नैतिक दिचार में सनुष्य 
के संकल्प को प्रघान स्थान दियाजाना ज्ादिये॥, -.. . 


रद भमीतिलाख 


२. हू मे जुतियय सेत्वर की रोम हो स्वागत ग्नाने के लिये 
इस की-मौहस के उछ आनएए को नैंवड मीमता कीजिये । 
हा इस सदुष्प है हिसी ढार्य को उतते हेद के मजा होने के 
खाए मत्ा कह राध्ते है! 

३, वैतिक विचार के विषय में झुलयादी भौर आ्रादर्शवादी तिदान्तों 
क परे को हाशताः शममाइवै । मतुध्य के संककज्ा का उसके हाय 
की मैतिकर्ता निरिय्त करें में कया रपान दे! 

ल्‍, तापन की पत्रिधतां का कार्य को मैतिइता को निरिचत करने में 
क्या रपान है [कया यह कहना उत्प है हि यदि शमाग लद्य 
ठीर है तो उसकी प्राति के लिये को भी सापन काम में लाये 
जाय ये उशित ही समझे जायेंगे । 

आठवां प्रकरण 

१. मनुभ्य के कार्यों की मैतिऋता के विमिश्र मापदणडों का वर्गोइस्ण 

कीजिये । इनका विकास छिस प्रकार इश्रा |] 

२, बाह्य नियमयाद को कहाँ तऋ मैतिकता का उचित मापरपड 
मामा जा सकता ह  अन्तनियमबाद की ,(०से ठलना कीजिये | 

३ प्रन्तः अनुभूतिबाद का ढिद्धान्द क्या है! एव मठ के मृढय 


दोष क्या हैं! 
[तिवाद भ्रौर लद्दवव्राद को ठुत्ञनात्मझ विवेखना 


४, अंन्तः श्रनुर्मा 
' कीजिये । लक्ष्यवाद का विकास हिस मानसिक स्तर पर होता दे 


है नवाँ प्रकरण 
१. अ्रन्वः अचुभूतिवाद के स्वरूप को बिस्तारपूर्वक समसाशये । 
श्राप के श्रजुतार अन्वर्ध्धनि क्या वस्द॒ है और मुह कोकशा 
ठक अपनी श्रस्तप्येनि फे अनुसार चलना उचित है। 
'आ।'अन्तः अमुमूतिवाद के विभिन्न प्रकार का हैं! नैतिक प्रशवाद 
के मत को स्पष्ट करके उसकी आलोचना कौजिये। 


अनुक्रणिका घ्रद 


»ई.,मैतिक श्राचरण सुन्दर ग्राचरण ह--इस उिद्धान्त - की समा- 
5 ,लोचना कौजिये। + 
४. विवेकात्मक अ्रन्वाश्ननुभूतिवाद क्‍या है ! याह्स्टेन महाशय के 
मत को स्पष्ट कोणिये। हि 
, धार्मिक अ्रस्तःभ्रनुमूतिवाद और विवेकात्मक अन्तःश्रतुभूतियाद 
की तुलना कीजिये । 
&. “स्वीकारशक्ति” का नैतिक निय॑य में क्या स्थान है! इसकी 
7 - उपस्थिति के लिये क्‍या प्रमाण दिया जा सकदा है! 
पे दसवाँ प्रकरण 
२. “अ्रनिवार्य झ्राजञा”? देनेदाली शक्ति के स्वरूप को मलौ प्रकार से 
सममाइये | इसकी विवेकशीलता पर प्रकाश डालिये। कान्द 
महाशय का इंस विषय में क्या मत हे १ 
« ९ “जब इम किसी व्यक्ति के आचग्ण की नैतिकता पर विचार करें 
तो इमें उसके किसी काम के फ़ल फो न देखकर उछके हेद की 
ओर देखना चाहिये!” इस मत को स्पष्टकर समालोचना कीजिये। 
५ रै- कान्‍्ट महाशय के कथनानुसार नैतिकता का प्येय क्या है है इस 
विषय में उसके विचारों की ग्रालोचना कीजिये। 
४. कान्‍्ड मह्दाशय का बतलाया हुआ नैतिक नियम क्या है) इस 
+ नियम फो दस कैसे प्राप्त करते हैं ! दृसकी श्रनिवायंता कहाँ तक 
, औीकहै। 
/ ४, कास्ट महाशय के नैतिक नियम की विशेषठा को स्पष्ट सममाएये | 
६. “कास्ट महाशय का नैतिक नियम इड़ा कठोर है--”इस आरालो- 
को स्पष्ट कीडिये | नैविर नियम का कठोर होना कर्शा तड़ मनुष्य 
के भैतिक विद्ास के लिये उचित है ! नि 
७. कान्‍्ट के नैठिक ठिद्धान्त में सपदाद की प्रधानता है--यह कहने 


हा कया हृथे दे ! क्या तपस्या से मनुष्य की मैठिकता की दृद्धि 
« दोती. है! - ; र के 3८० ३ 


8३० + नीवि-शाख 

पे. कान्‍्ट महाशर ने अपने मैंतिक विचारों फे- द्वारा मानत्र-जाति की 
क्या सेवा की है ! उसने मनोवैज्ञानिक सुखवाद की प्रवृत्तियाँ को 
कहाँ तक रोका है । 

ग्यारवाँ प्रकरण 

१. नैतिक सुखवाद क्या है ! इधका मनोवैज्ञानिक सुखबाद के मेद 
सममा हये | 

२, स्वार्थ सुखबाद और परार्थ सुखबाद में क्या मेद है! इस 
प्रसंग में ईपीक्यूरस महाशय के सिद्धान्त की थ्रालोचना करते हुए. 

, उसे स्पष्ट कीजिये । 

३, परार्थ सुखबाद का मनोबेशानिक्‌ श्राधार क्‍या है|! वेस्पम महा 
* “ शय के विचारों को स्पष्ट कीजिये और उनके विचारों की मिल के 
द् विचारों से तुलना,.कीजिये । नकद 

४, “पुलवाद मनुष्य को सुखी न बताकर दुःखीं हीं बनायेगा!->यई 
कहना कहाँ तक सत्य है! इस विषय में ग्रीन मधराप फी 
युक्तियों को स्पष्ट कौजिये । 

६. ममोवैशानिक सुखवाद कहाँ तक नैतिक घुखयाद का. भाधार 
बन सकता है ! क्या यह कदना ठीक है हि यदि मनोरैशानिक 
सुखवाद सत्य है तो नैतिक सुखवाद अवरय शी भूठ होना चाहियें। 

६. प्िजविक मह्दाशय फे खुखवाद की रिशेषता क्या है मठ 
का स्यायद्वारिक वियेद कहाँ तक उतके कत्तब्य के नि्य॑य में 
काम करता है 

यारहयाँ प्रकरण 
१. प्रकृत्तियाद के शिड्धास्त के मुझय प्रयर्तक कौन हैं 27 तिवाद द्री 
76 टिमिफ्त प्रकार की विचारपाराशों के भेर 
- २. कड़बादी प्रकृतिवाद/ के ग्राघार को साष्दता हममारते 
मनुष्य की नैतिकता का आधार ग्राथिपों के प्राइतिक! कपरदारे 


अलुक्रमणि का ४३११ 


४ बन सकते हैं! इम श्रादर्श प्राकृतिक श्राचरण को कहाँ तक 
“ मैंतिक ग्राचरण कह सकते हैं १ 
३. स्पेन्सर मद्गाशय के नैविक विचारों में का तक छुलवाद और 
प्रकृतिदाद का रुमन्वय पाया जाता है १ स्पेन्सर महाशय ने प्रकृति- 
बाद का समर्थन किन युक्तियों से क्रिया है ! 
४; स्पेन्सर मह्दाशय के विचारानुसार सम्पूर्ण जीवन का मापस्या 
है | इलकी श्रालोचना कीजिये। 
५. प्रकृतिवाद में मनुष्य के चरित्र के विकास के जिये कोई स्थास 
“ नहीं पाया जाता--यद कहना कहाँ तक रुत्य हे! चरित्र के 
निर्माण के लिये क्िन तत्वों की आवश्यकता होती है ! 
६. ग्रकृतिबाद में अवसरबादिता को प्रधानता दी जाती है-यह 
कहना कहाँ तक सत्य हे ! श्रवसरवादिता के मत के प्रचार का 
' जैतिक परिणाम क्या हो सकता दे ! 
७. शक्ति ही नीति दे--इस ठिद्वान्त की समालोचना फीजिये | 
क.' निदशे मदाशय के प्रकृतियाद की स्पेन्चर के प्रकृतिबाद से तुलना 
कीजिये समाज में निद्शे के विचारों के प्रचार से क्या परिणाम 
हो सकता हे! 


तेगहवाँ प्रकरण 

२. प्रकृतिबांद और आादशंबाद के गैतिक तिद्धाम्दों को तुलना 
कीजिये । आदशंवाद के मुझय ठत्त्व क्या हैं 

३, प्लेटो महाशय के आदशंदाद को स्पटठः समकाइये ॥ उनके 
अनुसार भलाई का स्वरूप क्या है ! 

३.'प्केटो महाशय के भतुसार सदुयुण का धाघार क्यांहे। क्‍या 

-.. मनुध् में स्वभावतः हो सदयुणों को चोर ग्रदृत्ति होती हे | 
१४, प्लेटो मदाशय ने मनुष्य के मुख्य सदुगुणय कौन कोन बताये हैं 

इन उसचि ईते होती ऐ ! 


४२४ सावनारू 


४. मनुष्य के अधिशर सममन्‍्धे वियायें में शिव िंठ एड” 
हुआ। प्रत्येफ् मतुघ्य को सम्पेति डा झाषिधार दै-एए इश्त $ 

एक मिल के मदूर के निपे का झरषरे 
॥, मनुष्य को साम्मजि6 हंस्पयें रौर होते ही है। हुआ/१ ४ 
गैतिक उपरोगिता को हमझाएपे। 
६. राम्राज को प्िक संर बार अरश ते 


जे उम्पेंगी दिए हुई है! उनके इर्चशान 
पहोगी पैजे रपारा वा 7ढए 


हमहुध के ६ किए 
उपपोशश शरीर | 


पर्षमिक हे तदाओों को उरे 
सप्ररहवयों प्रा 
१. मुख फे ऋप फोर इस से मे कर हाएप है | १११६ 
हामास इछ पर रा सि ११ 
कि हहा डा ऋए९ कावां षिे ।! 






५० उ थक के 


अनुक्रमशिका श्श्श्‌ 


२, विभिन्न प्रकार की गैतिक सत्ताश्रों की मनुष्य को नैतिक बनाने में 
उपयोगिता को स्पष्ट कीजिये | 
३. गैतिक आचरण के प्रेरक कौन कौन हैं ह इ् विषय में वैन्पम 
मशशय के विचारों की आलोचना करते हुए उन्हें स्पष्ट फीजिये। 
४. अ्रन्तरात्मा की उत्ता और विवेक की क्त्ा की ठुलनात्मक 
विवेचना कीजिये | नैतिक आदर्श की उपस्थिति ही वैतिकता की 
अोंच उसा है--इस ठिद्धान्त को स्पष्ट कीजिये | 


उन्नीसवाँ प्रकरण 
२३, नीतिशास््र के अनुसार मनुष्य के सदूगुण कया हैं? इस प्रसंग 
% में यूनानी विचारधारा को स्पष्ट कीजिये। 
२३. रुदगुण में देश-काल का क्‍या स्थान है? क्‍या सदगुयों में 
व्यक्तिगत भेद होना सम्भव है 
३. स्वायं सदूगुण श्रौर पराथे खदगुण के भेद को स्पष्ट कीजिये | 
ममुध्य के प्रधान सदूगुण यूनानी और ईसाई मत के अनुसार कौन 
“स६९ आधुनिर काल में उक्त विचार धाराओं में क्‍या विकास 
हुश्रा है 
४. जिस मनुष्य में एक सद्गुण दे उसमें समी सदुगुण दं--हस 
विचार की मौलिकरता को स्पष्ट कौजिये और यह बताइये कि 
सदृगुणों में कहाँ तक एकता है । 
४. चरित्र निर्माण के साधन कौन-कौन से हैं। चरिषर-निर्माण में 
उदादरण का क्या महत्व है ! 
६. चरिश्न निर्माण में तप और त्याग का क्या स्थान है? क्‍या हम 
त्यागी मलुष्य को चरिध्वान ब्यक्ति कह सकते हैं ! 
ये मनुष्७ ब्रात्म-संयम की प्राहि कैसे कर रुकवा है ! इस सम्डस्ध 
६ में टाल्सठाय मद्ाशय के विचारों को स्पष्ट करके उनकी मौलि- 
कहा दर्शांइये ६ 


४३६ जीकिशाश 


प्रीसयों अफ्रण 

है. धनुण के भैतेड विद्वय का. पर्दे क्या है यह सैविक शशि 
मैसे इजा है! 

है. ममुध् के मैलेइ विड्रास में सत्मंग और विशेष घदनां का क्य 
पान है । हया मठुहय के नैवेश्म डिकास क्रो बठावरश $ 
पर्णाम डइट्ठा जा शहया है 
मनुष्य के नैडिक पिडाय में भ्रात्मयरीदा और एचत्त ऐैवत 
की उपयोगिता को रपइ कौडिये । 
“जिपेपुदे साशी पर में भूत का निजास दठा है, धव प्रकार से 
परेपूरे पर में भूत ( शैतान ) नहीं आता” इस क्षन का क्या 
प्॒ये है ! यश कपन हमें क्या ते अपने नैतिक विकास के गिये 
उछ्चित मार्ग दर्शाता है ! 
श्रादर्शजीयन में विन्तनशीलता भौर क्रियायीलता का क्यों स्पान 
! ! कया दाशंनिक जीवड को हम आदर्श जीवन मान सकते हैं / 
(क्रिया श्र विचार नैतिक जोवन के ब्यायाम और संगीत हैं. 
से विचार की मौलिइता दर्याएये । श्रादशो जीवन में स्यक्ति की 
मारते से कैया सम्बन्ध रहता है ! 


इक्कीसवाँ भकरण 
तिक येग क्या है ? इनके उस्बस्प में सिन्न मिन्न उमा में क्या 
चार रहते हैं ? 
मुष्य के चरित्र के दोष ड्रौन से हैं | उनके अधान कारण 
ननन्‍्कौन-से हें 
तुष्प के चरित्र के दोषों का निवारय किस प्रद्मार दोता है ! 
में समाज क्‍या कार्य करता है ९ 
एड की नैतिक उपयोगिता के विषय में कौन कौन से ग्रधात 
* है! क्रिसी व्यक्ति को दयद उसके नैतिक खुपार के. लिये 


अनुक्रमणिका "३७: 


दिया जाना चाहये न कि समाज-व्यवस्था को कायम रखने के 
लिये--इस विचार की आ्रालोचना कीजिये । 

५. दण्ड के दिपय में हीगेल मद्दाशय का मत क्‍्याहे ? इस मत 
का क्‍या दुरुपयोग हो रुकता है ९ 

६. झाधुनिक काल में श्ररराघी के सुपर के लिये कौनसा सर्वोत्तम 
उपाय बताया गया है ? यदि समी लोगों को उनके अपराषों के 
लिये दमा कर दी जाय तो इसका परिणाम क्‍या होगा है 

७, समझदार के लिये छरमा ही दण्ड हे इस कथन का झये क्‍या 
है | उममदार के लिये छमा दगइ कक्‍्य। हो जाता है 

८, पश्चात्ताप और श्रात्ममत्खेना की मनुष्य के नैतिक विकास में 


उपयोगिता को दर्शाइये। श्रपनी भूल के लिये सदा भाश्ममर्सना 
करते रहना क्‍यों बुरा है ! 


£. मनुष्य की सेतिक जिम्मेदारी क्रिख हिपति में होती हे ! बया 


अ्रद्मान फे कारण क़रिसी ब्यक्ति को उसड्नो नैतिक डिम्मेदारीसे 
मुक्त क्रिया जा सकता है 


१०. पाग्रलों को अपने काम के लिए कहों डिम्मेदार नहीं माना 
जाता और कौन सी परित्पितियाँ हैं. जिनमें मनुभ्य को भपने 
कार्य की नैतिक जिम्मेदारी से मुक्त (किया जा सकठा है | 

साइसवाँ प्रकरण 

१. “जैसे जैसे सम्यता का प्रिकास होता है नैतिध्ता का द्वापत होता 
है !-..रूठो महाशप के इस कथन की समालोचमा कोमिये । 

२. वर्तमान समय कलियुग का समय दे इस विचार का नैतिह 
मूह झाँकिये। 

३, नैतिक विकास का लक्तर क्या है। मनुष्य को कब तह नैतेड़ 
प्रय करते रहना भ्र,यरदक होता है है है 

४. घंछार के आदर्शादादी दाशनिऊों ने मानइ झीरन को पूर्यंदा को 
क्या इत्पना को हे। इकमें नैदिऋ भाचरण का ब्या स्थान है है 





